Martin Luther, Auslegung des Predigers Salomo!

Vorrede Dr. Martin Luthers tber den Prediger Salomo

Weil dieses Buch aus dem Hebréischen in finsterer Weise ausgelegt wurde, haben sich alle Arten von
gelehrten Leuten darangemacht, es auszulegen, und alle haben sich bemdiht, einige Ausspriche des-
selben auf ihren Stand oder vielmehr auf ihren Wahn anzuwenden, sei es nun aus Vorwitz, der sich
an dunklen und gleichsam neuen und ungewdhnlichen Dingen erg6tzt, sei es, weil es leicht ist, in
dunklen Schriften irgendetwas Beliebiges zu erdichten und zu mutmaRen. Denn die Philosophen
meinten, dass sich das auf sie beziehe, was er gleich im Anfang sagt [1,8]: Es ist alles Tun so voll
Muhe, dass [es] niemand ausreden kann, als ob Salomo von der nichtigen mit Gedanken spielenden
Weltweisheit rede. Etliche haben sich auch?an dem Worte gestoRen, da Salomo sagt [3,19]: Wie das
Vieh stirbt, so stirbt der Mensch auch. Und beide haben dasselbe Ende und einerlei Odem. Sie haben
gedacht, er sei ein Epikureer gewesen, oder rede wenigstens in der Person der Epikureer.

Aber niemand hat dieses Buch in verderblicherer Weise gebraucht als die Schulen der Theologen, die
diese Stelle [9; Vulg]: Der Mensch weif3 nicht, ob er des Hasses oder der Liebe wert sei, auf das
Gewissen gegen Gott gezogen und so verdreht haben, dass sie die Gewissen aller durch diese Ver-
drehung jammerlich gemartert haben und den ganz gewissen Glauben an Christum mit der ganzen
Erkenntnis Christi vollig ausgetilgt, indem sie nichts angelegentlicher lehrten und den armen betriib-
ten Herzen einschérften, als dass wir hinsichtlich der Gnade und der Liebe Gottes gegen uns zweifeln

1) Beendet wurden die Vorlesungen im November 1526. Gedruckt wurden sie 1532. Neu aus den Lateinischen Gibersetzt.
Dr. Martin Luthers Samtliche Schriften. Dr. Joh. Georg Walch [Hrsg.], Der Prediger Salomo, mit Anmerkungen D. Mart.
Luthers. Ecclesiastes Solomonis, cum Annotationibus Doc. Mart. Luth. Vuittembergae [Annotationes].

Bei der hier vorliegenden Ubersetzung haben wir uns orientiert an der Ausgabe von Joh. Georg Walch, Dr. Martin Luthers
Samtliche Schriften. Concordia Publishing House [St. Louis, Missouri USA], 1880-1910. Diese Ausgabe wurde erneut
veroffentlicht im Verlag der Lutherischen Buchhandlung, Heinrich Harms, GrofRR Oesingen 1987, 5. Band, Spalte 1373-
1579. Die dort zu findende Ubersetzung wurde hier leicht iiberarbeitet und sprachlich etwas aktualisiert.

Im Jahre 1526 - nicht erst im Jahre 1532, wie die Erlanger Ausgabe annimmt (exeg. opp., tom. XXI, p. I1) hielt Luther
Vorlesungen Uber den Prediger Salomo. Er beendete dieselben im November dieses Jahres (Kostlin, M. Luther [3], Bd.
Il, S. 156). Schnellschreibende Zuhérer fingen die Vortrage auf und verbreiteten sie unter Freunden.

Luther Uberlegte sich, diese seine Auslegungen herauszugeben (De Wette, 111, 222), verzichtete aber darauf, als er horte,
dass Brenz im Jahre 1528 vorhatte, bei Johann Secerius, Buchdrucker zu Hagenau, seine Auslegung des Prediger Brentii
Auslegung des Predigers Salomo, Hagenau 1528. (Walch, Alte Ausgabe, Bd. XIV, 188, mit der irrtimlichen Jahreszahl
1527.)

Erst im Jahre 1532 haben andere mit Luthers Zustimmung auch eine Nachschrift von seinen Vorlesungen in den Druck
gegeben. Die Abschaffung wird durch zwei Briefe Luthers bei De Wette, Bd. 111, S. 120 und 130, die beide vom Jahre
1526 sind, und auflerdem auch noch durch eine Stelle in unserer Schrift bestétigt: ,,wie es jiingst [nuper] den Bauern
widerfahren ist“, worauf Kostlin I. ¢. S. 647 aufmerksam macht.

Die erste Einzelausgabe erschien unter dem Titel: Ecclesiastes Solomonis, cum Annotationibus Doc. Mart. Luth. Vuittem-
bergae. 1.5.32. Am Ende: ,,Vittebergae [sic] excudebat Joannes Lufft. 1. 5. 32.“ und noch in demselben Jahre bei dem-
selben eine andere Ausgabe.

Im Jahre 1536 kam unter demselben Titel, aber mit der Angabe: correctus et emendatus cum indice etc., bei Peter Brubach
in Schwabisch-Hall eine andere Ausgabe heraus. Justus Jonas fertigte eine deutsche Ubersetzung an, die 1533 bei ,,Geor-
gen Rhaw* zu Wittenberg erschien und mit einer Widmung an den Landgrafen [Philipp] von Hessen vom 1. Mai 1533
versehen war. Peter Seitz zu Wittenberg druckte dieselbe 1538 nach. In den Sammlungen: in der lateinischen Wittenberger
(1552), tom. IV, fol. 1; in der Jenaer (1603), tom. 11, fol 230 und in der Erlanger, exeg. opp., tom. XXI, p. 1. Deutsch
nach des Jonas Ubersetzung: Wittenberger (1559), Bd. XI1, Bl. 81; Altenburger, Bd. V, S. 1181 und in der Leipziger, Bd.
VI, S. 570.

Wir ersetzen diese alte Ubersetzung, die sich auch bei Walch findet, durch eine neue nach der Wittenberger Ausgabe,
unter Vergleichung der Jenaer und der Erlanger. Bei dieser Arbeit erkannten wir, dass die erste Wittenberger Einzelaus-
gabe zwar viele Druckfehler enthélt, von denen manche in der sogenannten ,,verbesserten* Ausgabe von 1536 berichtigt
sind, dass aber dennoch der Vorzug bedeutend auf Seiten der Wittenberger Ausgabe liegt. Denn in die zu Schwébisch
Hall erschienene Ausgabe, deren Text die Erlanger wiedergibt, sind viele Fehler hineinkorrigiert, eine Anzahl Auslassun-
gen, und auBerdem wohl mindestens eben so viel neue Druckfehler als die erste Ausgabe hatte. Diese alles hat die Erlanger
Ausgabe getreulich reproduziert.

2) Statt enim in der Erlanger Ausgabe haben wir mit der Wittenberger Ausgabe und der Jenaer Ausgabe etiam angenom-
men.
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und ungewiss sein miissten, wie unstraflich wir auch immer lebten. So dick war die mehr als agypti-
sche Finsternis, dass sie vor diesem Ausspruch Salomos, vielmehr vor ihren eigenen Irrtimern, die
sie in diesen Spruch gewaltsam hineingetragen hatten, nun nicht mehr die Schriften der Apostel und
Evangelisten sahen, die mit so grolien Zeichen, Schriftstellen und Beweisgriinden bezeugen, dass
Christus unser Mittler ist und der Urheber der ganz gewissen Gnade und Seligkeit, die uns von Gott
aus Gnaden umsonst dargeboten und geschenkt ist.

Sehr viele von den heiligen Vétern und hervorragenden Lehrern in der Kirche haben durch dieses
Buch, das sie falsch verstanden, auch nicht geringeren Schaden getan, da sie daftrhielten, Salomo
lehre durch dieses Buch die Verachtung der Welt (wie sie es nennen), das heif3t, die Verachtung der
Welt (wie sie es nennen), das heil3t, die Verachtung der Dinge, die Gott geschaffen und geordnet hat.
Unter diesen ist St. Hieronymus, der durch dieses Buch seine Blesila zum Klosterleben aufforderte,
da er eine Auslegung dartiber herausgab. Daher floss und verbreitete sich iber die ganze Kirche wie
eine Sintflut jene Theologie der Mdnche oder Einsiedler, in der gelehrt wurde, das sei christlich, dass
man das Hauswesen, das weltliche Regiment, ja auch das Bischofsamt oder richtiger das apostolische
Amt verlasse, in die Wisten fliehe, sich von der Gesellschaft der Menschen absondere, in der Stille
und Schweigen lebe, in der Welt kdnne man Gott nicht dienen: als ob Salomo den Ehestand, den
obrigkeitlichen Stand (imperia), Amt und Dienst des Wortes als eitel bezeichnet, die alle er hier doch
auBerordentlich lobt und Gaben Gottes nennt. Und wahrend Salomo lehrt, dass die Menschen selbst
oder ihre Anschldge eitel seien, so kehren sie alles um, und nennen die Dinge eitel, wahnen aber, dass
sie selbst und ihr eigenes VVornehmen wohlgegriindet und recht sei, indem sie gerade das Gegenteil
von dem ertrdumen, was Salomo sagt. Kurz, sie haben uns aus diesem sehr schénen und (beraus
nutzlichen Buch nichts als gréuliche Dinge (monstra) hervorgebracht, und, wie vor Augen ist, aus
dem gdttlichen Gold abscheuliche Gotzenbilder gegossen.

Deshalb habe ich um die Finsternis zu erleuchten und die so schandlichen Abgdétter zu vernichten,
desto leichter zugelassen, dass diese meine Anmerkungen, die von der Hand anderer aufgefangen
sind und in meinem Vortrag diese Gestalt erhalten haben (denn wegen vieler Geschéfte habe ich nicht
vermocht, selbst dieses Buch in einem gebiihrenden Kommentar auszulegen), verdffentlicht werden.
Denn obgleich sie nur mager und gering sind, so kénnen sie doch denen, die nichts Besseres haben,
oder die, ebenso wie ich, einst von falschen Glossen verfiihrt waren, als verstandigen Leuten einen
Anlass geben, selbst besser zu werden und Besseres zu finden. Mir wenigstens hat es sehr groRes
Vergniigen gemacht, auch nur einen geringen Geschmack von diesem Biichlein zu bekommen, nach-
dem ich mich mein ganzes Leben lang mit demselben abgemdiht, und mich selbst vergeblich gemar-
tert und durch gottlose Meinungen gegen den Glauben Christi verderbt hatte. Dafir sage ich dem
Vater der Barmherzigkeit mit groRer Freude Dank, der sich gnédiglich dazu herbeigelassen hat, diese
letzte Zeit mit so vielen Offenbarungen und durch ein so grof3es Licht zu erneuern.

Dieses Buch nun, den Prediger, konnten wir richtiger das Buch Salomos von weltlichem Regiment
(Politica) oder von der Haushaltung (Oeconomia) nennen, freilich nicht, als ob es Gesetze gebe oder
ordne, wie man einen Staat oder eine Familie regieren solle (denn dies richtet das Recht der Natur
reichlich aus, oder die menschliche Vernunft, der irdischen Dinge unterworfen sind (1Mos. 1,28). Sie
ist von allen Gesetzen, sowohl im weltlichen Regiment als auch im Hauswesen, allezeit die Quelle,
der Richter und die Schranke gewesen, ist es noch und muss es bleiben), sondern dass es einem
Manne, der im weltlichen Regiment oder im Hauswesen zu schaffen hat, Rat gebe in Féllen der Triib-
sal, und das Herz unterweise und starke zur Geduld im Leiden von allerlei Ungliick. Denn da kommen
unzéhlige Unfélle vor wie die Biicher aller heiligen Historien, ja auch die Fabeln aller Dichter bezeu-
gen, als da sind die Arbeiten des Hercules, die Bezwingung von Ungeheuern durch Ulysses und an-
dere, wie auch fiir David der Bar, der Lowe und Goliath. [1Sam. 17,34ff.] Wer diese Kunst nicht
kennt, der wird endlich mude, weicht und fallt dahin, und tut einen groRen Fall, wie Timon, De-
mosthenes, Cicero und andere mehr zu Fall gekommen sind. Aus solcher Ungeduld haben auch die
Ketzer in der Kirche Rotten angerichtet, weil sie ihr Amt nicht tragen konnten wegen der Bosheit der
Menschen. So hat (wie man im Sprichwort sagt) die Verzweiflung Mdnche gemacht, denn es ist wahr,
was jener weise Mann [Bias] gesagt hat: Regiment weist aus, was einer fur ein Mann ist. Aber wenn
nicht irgendein Salomo ermahnt und trostet, so erdriickt das Regiment einen Mann und nimmt ihm
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seine Kraft und richtet ihn ganz und gar zu Grunde. Daher empfehle ich gottseligen Briidern diesen
meinen Salomo, von dem richtiger gesagt werden konnte, dass auf ihn hingezeigt, als dass er ausge-
legt sei, und wiinsche, dass jemand mit einem reicheren Geiste und besseren Gaben hervorkommen
moge, der dies Buch nach Gebuhr erkldre und ausstreiche zum Lobe Gottes und seiner Kreaturen,
welchem sei Preis in Ewigkeit durch Jesus Christus, unseren Herrn. Amen.

Der Prediger Salomo mit Anmerkungen D. Martin Luthers?

Dieses Buch ist eines der schwersten Blcher der ganzen Schrift, das bisher niemand vollig erfasst
hat. Ja, durch ungebihrliche Auslegungen vieler ist es so verderbt, dass es fast eine groRere Aufgabe
ist, den Verfasser von den hineingetragenen Trdumen jener Leute zu reinigen und zu befreien, als
seinen rechten Sinn zu zeigen. Es ist aber eine zwiefache Ursache gewesen, weshalb dies Buch ande-
ren Uberaus dunkel war. Die eine ist, dass sie die Absicht und den Zweck (scopum) des Verfassers
nicht sahen. Wie man den in jeder Art von Schriften festhalten und ihm folgen muss, so liegt hier am
allermeisten daran, dass man dies tut. Die andere Ursache kommt her von ihrer Unwissenheit in der
hebraischen Sprache und einer gewissen sonderlichen Weise des Verfassers zu reden, die oft von dem
gewohnlichen Sprachgebrauch abweicht und von unserer Redeweise sehr weit entfernt ist. So ist es
denn geschehen, dass dies Buch, das in vieler Hinsicht wert ist, dass es taglich in den Hénden aller
Menschen wére, und jedermann, besonders aber den Leitern eines Gemeinwesens, aufs Beste bekannt
waére (denn in demselben ist die rechte Leitung dieser menschlichen Angelegenheiten, sowohl der
privaten als auch der 6ffentlichen, auf das schonste [graphice], und wie nirgends anderswo beschrie-
ben), bisher seines Namens und seiner Wiirde beraubt gewesen ist, und jammerlich verachtet da ge-
legen hat, sodass wir heutzutage weder Brauch noch Frucht desselben haben. Namlich so viel hat der
anderen Frevelhaftigkeit oder Unwissenheit vermocht. Daher soll das unser erstes Bemihen sein,
dass wir den gewissen Zweck (scopum) des Buches festhalten, was es erstrebe und was es im Auge
hat. Denn wenn man dies nicht weil3, ist es unmdglich, die Schreibart und die Redeweise zu verstehen.
Es ist nun der Inbegriff und der Zweck dieses Buches, dass Salomo uns in den gemeinen Angelegen-
heiten und Fallen dieses Lebens getrost und ruhigen Herzens macht, damit wir zufrieden mit dem
leben, was gegenwartig ist, ohne Sorge und Herbeiwiinschen der Zukunft (wie Paulus [Phil. 4,6] sagt:
Sorget nichts), denn die Sorge um die Zukunft macht vergebliche Bekiimmernis.

Es schlieRt aber Salomo durch eine Art fortlaufender Einflihrung einzelner Dinge (inductione), dass
das Vornehmen und die Bemihungen der einzelnen Menschen eitel und nichtig sind, damit er aus
dem Einzelnen einen allgemeinen Schluss macht, und zeigt, dass das VVornehmen aller Menschen eitel
ist. Denn er sagt [9,11], dass geschickt sein nicht hilft zur Nahrung, noch schnell sein zum Laufen,
noch stark sein zum Siege. Vielmehr, je weiser, heiliger, geschéftiger jemand sein will, desto weniger
richtet er aus, und es wird sowohl die Weisheit als auch die Gerechtigkeit als auch sein Werk vergeb-
lich sein. Wenn daher weder dies noch andere Dinge etwas sind, so muss also notwendigerweise alles
eitel und vergeblich sein.

Aber hier muss von Anfang an der Irrtum und schadliche Wahn sehr vieler Leute ausgerottet werden,
dass wir ja nicht meinen, der Verfasser redet von der Verachtung der Kreaturen, die die Schrift kei-
neswegs verachtet und verdammt wissen will. Denn alles, was Gott gemacht hat, ist sehr gut, und
zum Gebrauch der Menschen gemacht, was Paulus [1Tim. 4,4f] mit ganz klaren Worten sagt: Alle
Kreatur Gottes ist gut, und nichts verwerflich, das mit Danksagung empfangen wird. Denn es wird
geheiligt durch das Wort Gottes und Gebet. Deshalb ist es toricht und gottlos, dass sehr viele Prediger
ihre Angriffe richten gegen Ehre, Gewalt, Wirde, Reichtum, Gold, gutes Geriicht, schéne Gestalt,
Frauen, indem sie Offentlich Gottes Kreatur verdammen. Die Obrigkeit oder Gewalt ist gottliche Ord-
nung. Das Gold ist gut, und der Reichtum wird von Gott gegeben. Eine Frau ist etwas Gutes und dem
Mann zur Gehilfin gemacht. Denn Gott hat alles gemacht, dass es gut sei, und dem Menschen zu
irgendetwas ntzlich.

1) Diese Uberschrift hat die Jenaer und die Erlanger Ausgabe, dagegen die Wittenberger: ,,Wovon der Prediger Salomo
handelt*.
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Daher werden in diesem Buche nicht die Kreaturen verdammt, sondern die bdse Neigung und Be-
gierde der Menschen. Denn wir sind nicht zufrieden mit diesen gegenwartigen Kreaturen Gottes und
ihrem Gebrauch, sondern immer éngstlich und besorgt, Reichtiimer aufzuh&ufen, Ehrenstellen, Ruhm
und grof’en Namen zu erlangen, als ob wir immer hier leben wirden, unterdessen aber der Dinge
Uberdrissig sind, die vorhanden sind, und immer andere, eins nach dem andern, begehren. Denn dies
ist die groRte Eitelkeit und Jammer, dass man sich des Brauches der gegenwartigen Gliter beraubt
und sich vergeblich bekiimmert um die zukinftigen. Diese verkehrten Neigungen und Bemiihungen
der Menschen, sage ich, verdammt Salomo in diesem Buche, nicht die Kreaturen selbst. Denn von
dem Brauch der Kreaturen sagt er spater [5,17f] ebenfalls, es gebe fiir den Menschen nichts Besseres,
als dass er guten Mutes ist und sein Leben vergniiglich zubringt, und isst und trinkt, und frohlich in
aller seiner Arbeit ist, wo er sich selbst durchaus widersprechen wirde, wenn er die Sachen selbst
verdammen wirde, und nicht vielmehr den Missbrauch der Dinge, der allein von der verkehrten Her-
zensstellung herkommt.

Da etliche torichte Leute dies nicht verstanden, so haben sie die ungereimte Lehre von der Verachtung
und dem Fliehen der Welt aufgebracht. Und sie selbst haben auch viel ungereimte Dinge getan, wie
wir in den Lebensbeschreibungen der Véter lesen, sodass etliche gewesen sind, die auch nicht einmal
die Sonne haben ansehen wollen (die wéren freilich wert, dass ihnen die Augen ausgerissen wiirden),
und aus verkehrter Geistlichkeit sich auf das karglichste ndhrten. Was man davon zu halten hat, ist
aus dem zuvor Gesagten vollig klar. Denn der verachtet nicht in rechter Weise die Welt, der einsam
und von Menschen abgesondert lebt. Der verachtet nicht in rechter Weise das Gold, der es wegwirft,
oder kein Geld anrihrt, wie die Franziskaner, sondern derjenige, der mitten unter diesen Dingen lebt
und doch sein Herz nicht daran hangt. Dies ist also das Erste, was die beachten héngt. Dies ist also
das Erste, was die beachten miissen, die den Salomo lesen wollen.

Sodann ist das wohl zu merken, dass Salomo in diesem Buche schlechthin von dem menschlichen
Geschlechte redet und voéllig innerhalb der Grenzen der menschlichen Natur sich bewegt, das heift,
er redet von dem Bemiihen, dem Vornehmen und den Begierden des Menschen und von menschli-
chen Anschlagen, damit wir ndamlich nicht auf dieselbe Einbildung geraten wie die Ausleger, die
meinen, dass hier die Naturkunde verworfen wird, desgleichen die Astronomie und sogar die Studien
der ganzen Philosophie, und lehren, dass man diese Dinge verachten misse als nichtige und unnitze
Spielereien mit Gedanken (speculationes), wahrend doch der Nutzen dieser Kiinste gro3 und vielfach
ist, was man taglich vor Augen sieht. Dazu kommt, dass die Erforschung der Natur der Dinge nicht
allein Nutzen bringt, sondern auch groRes Vergnligen gewéhrt. Auch die Heilige Schrift zeigt auf die
Dinge hin, um ihre Eigenschaften und Kréfte vor Augen zu stellen, wie das Wort aus Psalm 103,5:
Du wirst wieder jung, wie ein Adler. Desgleichen [5Mos. 32,11; Vulg.]: Wie ein Adler seine Jungen
zum Fliegen reizt. Desgleichen [Ps. 42,2]: Wie der Hirsch schreit nach frischem Wasser; und [Spr.
6,6]: Gehe hin zur Ameise, du Fauler. So ist alles voll Bildern und Gleichnissen, und wer diese aus
der Heiligen Schrift wegnehmen wirde, der wiirde derselben zugleich auch ein groRes Licht entzie-
hen.

Schlechterdings ist daher der Gegenstand dieses Buches oder das darin Behandelte (materia) das
menschliche Geschlecht, das so toricht ist, dass es mit seinem VVornehmen vieles sucht und erstrebt,
was es doch nicht erlangen kann. Oder wenn es dasselbe erlangt, doch nicht genief3t, sondern mit
Herzeleid und Schaden besitzt, woran nicht die Dinge schuld sind, sondern die Uberaus torichten
Bestrebungen des Herzens. Julius César hatte es mit dem VVornehmen zu tun, sich der Herrschaft zu
beméchtigen, aber wie viele Gefahren, wie groRe Miihseligkeiten hat ihm das eingetragen! Als er
dieselbe erlangt hatte, war er dennoch nicht ruhig. Er hatte nicht das, was er gewiinscht hatte, sondern
in dem groRten Bemiihen, noch mehr zu erlangen, kam er aufs jammerlichste um.

Dasselbe geschieht in allen menschlichen Bestrebungen. Wenn die Dinge reichlich zuflieRen, stellt
sich bald der Uberdruss ein. Wenn sie nicht reichlich herzukommen, entsteht ein unerséttliches Ver-
langen sie zu haben, und es ist da keine Ruhe. Diese Unart des menschlichen Herzens haben auch die
heidnischen Schriftsteller gesehen. Denn so sagt Ovid: Quod licet ingratum est, quod non licet acrius
urit. Quod sequitur fugio, quod fugit ipse sequor. [Das Erlaubte wird unwert gehalten, nach Uner-
laubtem ist groRes Gelusten. Das, was mir folgt, fliehe ich, was mich flieht, dem folge ich.] Nemo
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sua sorte contentus vivit, et intra Fortunam didicit nemo manere suam. [Niemand ist zufrieden mit
seinem Schicksal, und niemand hat gelernt, in der ihm beschiedenen Lebensstellung zu bleiben.]
Das ist die Eitelkeit des menschlichen Herzens, dass es niemals mit den gegenwartigen Gaben Gottes
zufrieden ist, vielmehr dieselben geringhalt, und immer andere sucht, eine nach der andern, und nicht
ruht, bis dass er das Gewdnschte erlangt. Und wenn er es erlangt hat, so verachtet er es wiederum und
sieht nach anderen Dingen aus.

Es ist also (um es noch einmal zu sagen) die Aufgabe und die Absicht dieses Buchs, dass es uns
unterweist, dass wir mit Danksagung die gegenwartigen Dinge und Kreaturen Gottes gebrauchen
sollen, die uns durch die Giite Gottes reichlich gegeben werden und geschenkt worden sind, ohne
Sorge um die kiinftigen Dinge, nur dass wir ein ruhiges und stilles Herz haben und ein frohliches
Gemut, ndmlich indem wir zufrieden sind mit dem Wort und dem Werk Gottes. So ermuntert er uns
in dem Folgenden [9,7-9], dass wir essen und trinken und frohlich sein sollen mit der Frau unserer
Jugend [Spr. 5,18], dass wir unserm Haupt Salbe nicht mangeln lassen sollen, und unsere Kleider
weil3 sein lassen sollen, wie Christus sagt [Mt. 6,34]: Es ist genug, dass ein jeglicher Tag seine eigene
Plage habe, und wie Paulus sagt [Rom. 13,14]: Wartet des Leibes, doch also, dass er nicht geil werde.
Wenn ein Mensch dies befolgt, so wird er ein stilles und ruhiges Herz haben, und Gott wird alles
reichlich darreichen. Jetzt aber martert sich der Mensch durch ein zwiefaches Ubel, indem er sich des
Brauches der gegenwartigen Dinge beraubt, und sich vergeblich abqualt mit der Sorge um die zu-
kiinftigen. Oder wenn ja ein Brauch der Dinge da ist, so ist es nur ein bitterer.

Cicero, ein Mann, der durch Beredsamkeit so grof3 war, hatte durchaus glickselig werden kdnnen,
wenn er verstanden hatte, die Ruhe zu gebrauchen. Aber da dieser gute Mann immer gréRRere Dinge
begehrte, und auf die Ausfiihrung seiner Ratschldge vergebens drangte: Siehe, wie groRer Gter er
sich beraubt und sich Ungliick und Verderben auf den Hals ladet. Daher sagt der heilige Augustinus
zurecht: Du hast befohlen, o Herr, dass der Mensch, der mit dem Seinen nicht zufrieden ist, als Strafe
ein unruhiges Herz habe.

Wer aber die Giiter, die er hat, mit den Ubeln vergleicht, die er nicht hat, der wird endlich erkennen,
einen wie groRen Schatz von Gutern er hat. Wer gesunde und unversehrte Augen hat, der achtet diese
Wohltat Gottes nicht groR und ergdétzt sich auch nicht daran. Aber wenn er derselben beraubt wird,
siehe, mit einem wie groRen Schatze er sie gern wiederkaufen méchte. So verfahrt man mit der Ge-
sundheit, so mit allen anderen Dingen. Wenn Gott mir Ciceros Beredsamkeit gébe, Casars Macht
oder Salomos Weisheit, ich wiirde doch nicht zufrieden sein, weil wir immer nach dem trachten, was
nicht da ist, aber das verachten, was vorhanden ist. Wenn man keine Frau hat, so sucht man sie. Wenn
man sie hat, wird man ihrer Uberdrissig. Wir sind dem Quecksilber ganz ahnlich, das nirgends stehen
bleibt. So unbestandig ist das menschliche Herz. Es ist nicht wert, dass es sich auch nur an einer
einzigen Wohltat Gottes freut. Dieses Elend des menschlichen Herzens greift Salomo in diesem Bu-
che an, und straft die Unbestandigkeit und Eitelkeit des menschlichen Herzens, dass es weder der
gegenwartigen noch der kunftigen Glter genieft, da es die empfangenen Wohltaten nicht erkennt,
noch auch Dank daflr sagt, und vergeblich dem nachjagt, was es nicht hat. Das heif3t, in Wahrheit
héngt es zwischen Himmel und Erde.

Das erste Kapitel

1,1: Dies sind die Worte des Predigers,! des Sohns Davids, des Konigs zu Jerusalem.

Der Titel Ecclesiastes oder Prediger ist, wie ich glaube, mehr auf den Namen des Buchs als auf den
des Verfassers zu beziehen, sodass man verstehen soll, dies seien Worte, die von Salomo 6ffentlich
geredet wurden in irgendeiner Versammlung seiner Fursten und anderer. Denn da er ein Konig war,
brachte es weder sein Amt noch seine Pflicht mit sich, dass er lehrte, sondern das war Aufgabe der
Priester und Leviten. Deshalb glaube ich, dass dies tiber Salomo gesprochen ist in irgendeiner Ver-
sammlung der Seinen, oder zu seinen Tischgenossen, oder auch unter der Mahlzeit, in Gegenwart

1) Im Lateinischen steht statt der vorhergehenden Worte, die sich auch in der Vulgata finden, nur das Wort: Concio, das
ist Predigt.
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etlicher groRBer und vornehmer Leute, nachdem er bei sich lange und viel nachgedacht hatte Giber die
Beschaffenheit und Eitelkeit der menschlichen Dinge, oder vielmehr der menschlichen Bestrebungen
(affectuum), was er nachher in solcher Weise (wie es zu geschehen pflegt) in der Gegenwart jener
Leute ausgesprochen hat. Und danach wurde es von eben jenen Obersten (magistris) des Gemeinwe-
sens oder der Kirche aufgefangen und gesammelt. Daher bekennen sie denn auch am Ende [12,11],
dass sie dies von einem Hirten empfangen und? zusammengebracht haben. So kénnte auch jemand
unter uns, der bei Tische sitzt, von menschlichen Angelegenheiten sprechen, und andere wirden dies,
was gesagt wurde, auffangen. So ist es denn freilich eine Offentliche Predigt, die sie von Salomo
gehort haben. Nach dieser Predigt hat es ihnen beliebt, dieses Buch Kohelet zu nennen. Nicht dass
Salomo selbst ein Prediger gewesen wére, sondern weil dies Buch predigt, als ob es eine 6ffentliche
Predigt ware.

1,2: Es ist alles ganz eitel, sprach der, es ist alles ganz eitel.

Bisher haben wir nun den Inbegriff und den Zweck des Buches einigermafen kennengelernt, im Ub-
rigen wird hiernach die Schwierigkeit hauptséchlich in den hebraischen Wortern und Redeweisen
bestehen, deren sich vor anderen besonders viel in den Biichern Salomos finden. Denn Salomo hat
eine besondere Weise zu reden, und er will zierlicher erscheinen als sein Vater David [12,10], und
seine Rede ist viel bildreicher und mit mehr Redefiguren geschmiickt. Er redet nicht nach der Weise
des Volkes, sondern des Frstenhofes (aulice). Davids Rede ist einfacher und entbehrt doch nicht der
gangbaren Bilder. Salomo aber hat die hofische Weise zu reden eingefiihrt, und gleichwie die Hof-
leute die einfache Redeweise der Viter zu verderben pflegen, besonders im Schreiben, so ist auch
Salomo, damit er nicht wie das gemeine Volk zu reden scheint, etwas von der Einfachheit der Vater
abgerlckt, und von Mose, der der allereinfachste ist, und trotzdem viele treffliche Bilder hat, wie
David, aber gewohnliche.

Es ist alles ganz eitel! [im Lateinischen vanitas vanitatum, Eitelkeit Uber alle Eitelkeit] ist eine heb-
raische Weise zu reden. Denn da die Hebréer weder Superlativ noch Komparativ haben, so missen
sie den Superlativ oder auch den Komparativ durch eine Haufung von Wértern (compositionem) aus-
driicken. So sagen sie: Lied der Lieder (Canticum canticorum = das Hohelied), das heif3t, das hochste
und vortrefflichste Lied, das Salomo gemacht hat. Eitelkeit der Eitelkeiten (vanitas vanitatum), das
heif3t, die groRte und hochste Eitelkeit und ganz und gar eine vollige Eitelkeit. Dies alles sagt er nicht
gegen die Sachen selbst, sondern gegen das menschliche Herz, das die Dinge zu seinem Schaden
missbraucht. Aber dass die Worte: Eitelkeit der Eitelkeiten doppelt gesetzt sind, und [noch hinzuge-
flgt ist]: alles ist eitel, das ist dem Salomo eigene Wortfille.

Er gibt aber durch diesen Anfang gleichsam das Thema des ganzen Buches an und den Gegenstand,
von dem er reden will, indem er sagt, er rede von der hdchsten und grofiten Eitelkeit, wie die Men-
schen ganz eitel sind in allem ihrem VVornehmen, dass sie nicht zufrieden sind mit dem Gegenwarti-
gen, das sie nicht gebrauchen. Sie kénnen aber auch das Zukunftige nicht genieRen. Sie verkehren
alles, auch das Beste, in Jammer und Eitelkeit durch ihre Schuld, nicht die der Dinge. Dass aber dies
der kurz zusammengefasste Inhalt des Buches ist, kannst du aus dem Folgenden leicht erkennen, wo
du siehst, dass er von der Eitelkeit redet, die die Menschen in ihren Arbeiten und VVornehmen haben
nicht in den Dingen selbst.

1,3: Was hat der Mensch mehr von all seiner Mihe, die er unter der Sonne hat?

Namlich, was hat er anderes als Eitelkeit? Das heil3t, die Menschen werden durch ihre Anschlége und
Vornehmen hierhin und dorthin gezogen. Und was haben sie in so grof3en Bemiihungen? Nichts als
Eitelkeit, denn sie haben vergebliche Mihe: ,,Es hat keinen Nutzen®. Denn sie geniel3en weder das
Gegenwartige, noch das, was nicht da ist, weil ihr Herz nicht ruhig ist. So schweben Himmel und
Erde und richten ganz und gar nichts aus. Denn eigentlich bedeutet das Wort Eitelkeit [vanitas] das,
was wir durch das Wort Nichts ausdriicken. Sie sammeln Schatze, Reichtiimer, Gewalt, und dennoch

2) et fehlt in der Erlanger.
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ist dies alles nichts. Es ist zwar das Gold etwas, aber dir ist es nichts. Es ist zwar das Gold etwas, aber
dir ist es nichts, der du es nicht gebrauchst.

Daher missen wir die Worte von seiner Miihe als mit einem besonderen Nachdruck gesprochen neh-
men. Durch dies Wort zeigt er an, dass er nicht von den Werken Gottes handeln wird, in denen Hei-
ligkeit und Heil ist, als da sind alle Kreaturen, sondern von den Werken der Menschen, die sich von
ihren eigenen Anschl&gen leiten und treiben lassen, um ihren Jammer und ihre muhseligen Unterneh-
mungen einzuschrénken.

Er redet nicht von der Arbeit der Hande, die von Gott befohlen ist [1Mos. 3,19]: Im Schweil} deines
Angesichts sollst du dein Brot essen, sondern von unseren Bemiihungen und Anschldgen, mit denen
wir uns bestreben, das auszurichten, was uns geféllt. Denn das Wort amal [>nv] bedeutet vielmehr
Kummer und Jammer, als ein Werk, namlich eine solche Mihe, mit der die Menschen sich plagen
und vergeblich abmartern. Denn es ist eine Gberaus jammervolle Miihe, wenn man sich so sehr ange-
legen sein lasst, Ratschlage zu fassen und Unternehmungen auszufihren, und trotzdem nichts aus-
richtet. Deshalb sagt er: Was hat der Mensch mehr, das heil3t: dass der Mensch vieles unternimmt,
um seine Anschlage auszufiihren, was hat er von diesem Vornehmen und von dieser Mihe als die
nichtigste Eitelkeit?

Unter der Sonne.

Da er das Reich der Eitelkeit beschreiben will, ja, auch die Statte dieses Reiches, nennt er dieses
ganze Reich der Eitelkeit das Wesen (negotium) unter der Sonne, in einer sonderlichen Weise zu
reden, die wir sonst in der Schrift nicht lesen, damit er dadurch die gottlichen Werke ausschliel3t, die
Gott selbst, auch sogar in uns, wirkt. Und er hat befohlen, dass wir sie ausrichten sollen, die vielmehr
uber der Sonne sind, und auBBer dem Tun der Menschen. Denn die Sonne geht dazu auf, dass der
Mensch ausgeht an seine Arbeit (Psalm 104,23), dass sie das Licht der Welt sei, dass sie diene in
leiblichen Dingen. Unter dieser Sonne, sage ich, werden diese eitlen Bemuhungen betrieben, mit de-
nen sich die Menschen plagen.

Das ist wiederum zu merken, um dem nichtigen Gedanken zu steuern, nach dem man dies ausgelegt
hat von der Eitelkeit der Kreaturen. Es sind zwar die Kreaturen der Eitelkeiten unterworfen, wie Pau-
lus Romer 8,20 bezeugt, aber dennoch sind sie gute Dinge. Sonst wirde er gesagt haben, dass die
Sonne eitel ist. Aber er nimmt die Sonne aus, indem er sagt: unter der Sonne. Er handelt also nicht
von den Werken Gottes, die gut, wahr und Uber der Sonne sind, sondern von den Werken, die unter
der Sonne sind, die wir in diesem leiblichen Leben auf Erden tun.

1,4: Ein Geschlecht vergeht, das andere kommt. Die Erde aber bleibt ewiglich.

Du siehst, dass er nicht die Werke unter der Sonne anfiihrt, sondern die Dinge und Kreaturen Gottes
selbst, als da sind die Geschlechter der Menschen, die Sonne, das Wasser, die Erde, und er begreift
insgeheim die vier Elemente. Denn auch die Philosophen haben in solcher Weise vier Elemente un-
terschieden, in denen alles sein Wesen hat, was da ist in der Welt. Das Feuer haben sie obenan gestellt
uber die drei anderen Elemente. Und Salomo scheint die Sonne fir dies elementarische Feuer zu
nehmen, sodass er mit diesen Worten auslegt, wie er die Worte unter der Sonne verstanden wissen
will, sodass der kurze Inbegriff dieses Ausspruchs ist: zwar die Dinge der Welt, als, die Sonne, die
Luft, das Wasser, in denen die Menschen ihr Wesen haben, bleiben bestandig durch ihr gewisses
Gesetz. Sie gehen, sie kehren wieder, sie bewegen sich etc., so wie sie verordnet sind, sie haben
gewisse Wechsel, sie wanken nicht, irren auch nicht ab, sondern tun, was sie sollen, wie sich die
Sonne auf ihrem Wege und mit gewisser Bewegung bewegt etc. Die Menschen aber, die in diesen
vier Elementen, feststehenden (stabilibus) Dingen, sage ich, ihr Wesen haben, kdnnen nicht so tun,
sondern sie schwanken, wanken, sind ganz unbestédndig durch die Mannigfaltigkeit ihrer Unterneh-
mungen und Begierden, nicht zufrieden mit ihren Grenzen, Angelegenheiten, Berufsarten etc. Darum
legen die nicht recht aus, die unter dem vergehenden Geschlecht die Juden, unter dem nachfolgenden
die Christen verstehen, da er hier von der bestdndigen Aufeinanderfolge der Geschlechter oder der
Zeiten (saeculorum) spricht.



1,5.6: Die Sonne geht auf, und gehet unter, und lauft an ihren Ort, dass sie wieder daselbst
aufgeht. Der Wind geht gen Mittag, und kommt herum zur Mitternacht, und wiederum an den
Ort, da er anfing.

Salomo fahrt fort mit der Beschreibung des Reiches und der Stétte der Eitelkeit, und beweist die
Bestandigkeit der Sonne aus ihrem immerwahrenden und bestandigen Auf- und Untergang und Lauf.
Danach will Salomo anzeigen, dass der Wind oder die Luft dem Drang der laufenden Sonne folgt.
Denn diese macht er insgemein zur Herrin und Lenkerin der Elemente. Diese Sonne, sage ich, hat
den Wind, und lenkt alles durch ihre Regierung, und beeinflusst (temperat) durch ihren Lauf die Luft,
das Wasser, den Wind. Wenn sie aufgeht, macht sie die Luft zu einer anderen, wie wir sehen. Wenn
sie untergeht, wieder zu einer anderen. So (bt sie auch unter verschiedenen Umstanden verschiedene
Wirkungen auf das Wasser aus etc. Denn wenn die Sonne untergeht, so wird die Erde feucht, das
Wasser kalt, die Luft feucht etc. Ja, auch die ganze Kreatur insgeheim wird beim Untergang und beim
Aufgang der Sonne in mancherlei Weise beeinflusst.

Und lauft an ihren Ort (Et ad locum suum anhelans).

Das Verbum schaaph [axw], wofiir® unser [lateinischer] Dolmetscher schlecht revertitur® gesetzt hat,
bedeutet Atem holen. Daher wird angezeigt, dass die Sonne durch den tberaus groen Ungestum, mit
dem sie sich bewegt, gleichsam die Ursache ist aller Winde und allen Odems, gleichwie jemand,
wenn er lauft, die Luft in Bewegung setzt und die Atmung beschleunigt. Anhelare ist also: durch eine
uberaus schnelle Bewegung von Osten nach Westen getrieben werden, und von da wiederum gen
Osten, was jeden Tag und jede Nacht geschieht.

Der schnell dahin gerissene Wind oder rings herumgehende Luftzug (raptatus ventus vel circumiens
spiritus), das heil3t: wenn die Sonne zum Aufgang zuriickkehrt, dass sie dort aufgehe, so reifit sie den
Wind mit sich fort, und hat den Wind in ihrer Hand. Dies ist alles eine Wortfiille Salomos, mit der er
kirzlich nichts anderes sagen will, als dass die Sonne taglich aufgeht und untergeht, und dass durch
ihre schnelle Bewegung der Wind verursacht wird.

1,7: Alle Wasser laufen ins Meer, noch wird das Meer nicht voller. An den Ort, da sie her flie-
Ren, fliel3en sie wieder hin.

Aristoteles disputiert, woher die Quellen und die Winde kommen, und muiiht sich selber damit ab, dies
zu erforschen, und mit ihm viele andere. Aber nirgends findet man das, was Salomo hier sagt, dass
alle Flusse aus dem Meer kommen, und wiederum das Meer anfillen, indem er das Meer als den
Ursprung und den Anfang aller Gewésser und Flisse setzt, aus dem sie durch verborgene Gange
hervorsprudeln und herausbrechen, wahrend doch die meisten Philosophen annehmen, dass insge-
heim ein jeglicher Fluss seinen Ursprung unter der Erde hat, aus dem er hervorsprudelt. Aber die
Meinung des Salomo ist wahr, dass alle Sprudel aller Quellen und Fliissen aus dem Meer® flieRen und
dahin zurlckflieRen. Dies sind aber Uiberaus groRe Wunder. Erstens in dem Lauf und der Bewegung
jenes ungeheuer groRen Lichtes, davon schon gesagt worden ist, sodann in dem, dass die Flisse in
das Meer sich ergieBen und das Meer dennoch nicht voller wird. Sonst wenn auch nur die Elbe von
Anbeginn der Welt geflossen wére, so hdtte sie vermocht, den ganzen Luftkreis zu erfullen, bis an
den Kreis des Mondes. Jetzt aber, da sie mehr als flinftausend Jahre geflossen ist, bleibt sie dennoch
auch jetzt noch in ihren Ufern und flieRt nicht tber.

Er sagt also, dass alles in seiner Ordnung dahingeht, und in bestdndiger Bewegung eins auf das andere
folgt, wie die Sonne ohne Unterlass sich bewegt und niemals aufhort. So ist auch die Luft immer in

3) Statt: pro, quod in den Ausgaben sollte wohl: pro quo gelesen werden.
4) Erlanger: evertitur statt revertitur.
5) Wittenberger und Erlanger: mare statt mari.
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Bewegung, so ergiellen sich auch die Strome ohne Unterlass in das Meer, und das Meer wiederum in
Flusse und Quellen durch verborgene Génge der Erde und Adern der Berge. Es wird gleichsam des-
tilliert und sickert durch. ,,Und ist die Erde ein rechter Laugensack, dadurch das Wasser gelautert
wird.*“ So siehst du, dass Salomo mit wenigen Worten die wunderbare Anordnung und Bewegung der
vier Elemente unter einander zusammengefasst hat, da er die Erde, die Sonne, den Wind und die
Gewasser mit Namen nennt.

Ich glaube aber, dass Salomo dies will, dass er uns durch das Bild (allegoria) von dem Wechsel dieser
Dinge in der Natur zu der Sache zieht, die er behandelt, und jenes [Bild] gleichsam als ein Gleichnis
auf uns anwende, als ob er sagen wollte: wie alle diese Dinge unwandelbar (in suis vicibus) bleiben,
so auch alles das Unsere. Die Sonne wird in ihrem unabldssigen Laufe niemals ermidet, und die
Gewadsser laufen ins Meer, werden aber dennoch nicht erschopft. So ist es auch mit den Menschen.
Sie horen nicht auf, ihren Vorfahren nachzuahmen, die sich der Eitelkeit befleiRigten. Wie jene nichts
ausrichteten, so richten auch wir nichts aus. Niemand bessert sich durch das Exempel anderer oder
wird durch die Gefahr anderer vorsichtiger. Julius [Caesar] war mit den nichtigsten Unternehmungen
beschéftigt, Cicero befleiRigte sich der Beredsamkeit, aber was war das Ende seiner grolRen Bemd-
hung? Das Allernichtigste, denn er erlangte nicht, was er wollte. Wenn er sich der Beredsamkeit
bedient hétte, nicht nach seinen Anschldgen, sondern nach den Umstanden und dem Nutzen der Men-
schen, so ware er flrwahr ein seliger Mensch gewesen. Den Beispielen jener folgen auch wir. Daher
gehen die Anschlage aller Menschen so auf und unter. Sie gehen, kehren wieder, und bleiben, wie sie
immer gewesen sind. So ist in diesen Worten, wie ich gesagt habe, nicht allein eine Beschreibung des
Reichs der Eitelkeit, sondern auch ein Gleichnis und ein Bild der menschlichen Anschlage.

1,8: Es ist alles Tun so voll Miihe, dass niemand ausreden kann.®

Diesen Text haben die Sophisten verderbt, indem sie meinen, dass hier die Studien der Philosophen
gestraft werden, durch die sie die Natur und Ursachen der Dinge erforschen, als ob dies bdse und
unerklarbar ware. Aber es ist nicht bése, die Natur und die Eigenschaften der Dinge zu erforschen.
Sodann sind auch die Sachen oder Dinge der Welt die alleroffenbarsten. So viel fehlt daran, dass sie
schwer sein sollten.

Es ist nun dies die Meinung: Er will zwar reden von der menschlichen Eitelkeit, aber dieser Eitelkei-
ten sind so viele, und sie sind so grof3, dass er meint, er kdnne nicht genugsam davon reden. Es ist,
sagt er, nicht auszureden, wie groR die Eitelkeit der Menschen ist, dass auch Persius ausruft: ,,O wie
grof3 ist doch die Nichtigkeit in den Dingen der Welt* (o quantum est in rebus inane). Und ein anderer
Dichter [Horaz] sagt: Niemand ist zufrieden mit seinem Schicksal, und niemand hat gelernt, in der
ihm beschiedenen Lebensstellung zu bleiben.” Die Eitelkeit erstreckt sich zu weit, als dass sie in allen
Angelegenheiten der Menschen aufgezéhlt werden kdnnte. Daher werde ich nur wenig von der Eitel-
keit sagen, wenn du auf die GroRe der Sache siehst. Die Eitelkeit ist so gro, dass ich sie mit keiner
Rede erlangen kann, die Sache ist zu groB3, als dass jene sie fassen konnten, oder ich sie darlegen
konnte: ,,Es ist zu grofl3 und zu viel.*“ Es ist schwer die Mannigfaltigkeit der menschlichen Begierden
und Bestrebungen zu beschreiben, was Julius begehrte, was Alexander, was Salomo, was Cato, was
Scipio, was Pompeius. Denn die Bewegungen des Herzens sind zu grof3, als dass die Worte sie aus-
driicken konnten. Er bewdhrt aber das, was er gesagt hat, mit einem Exempel.

Das Auge sieht sich nimmer satt, und das Ohr horet sich nimmer satt.

Das heif3t, der Mensch hat Augen und Sinne, die nicht zur Ruhe kommen. Wenn ich anfangen wirde,
das Vornehmen dieser zu erzéhlen, alles das, wonach wir mit den Augen oder den Ohren begierig
trachten, so wirde ich zugleich eine unendliche Arbeit beginnen. Wenn das Auge sich nimmer satt
sieht, wie konnte ich denn alle Eitelkeit des Menschen mit Worten erlangen? Kurz [Jer. 17,9; Vulg.]:
Das menschliche Herz ist arg, und niemand kann es ergriinden. So groB ist die Verschiedenheit der

6) Im Lateinischen: Omnis causa diffcilis est, neque quisquam explicare verbis potest.
7) Vergleiche dazu Luthers Einleitung zum Predigerbuch
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Neigungen und Begierden der Menschen, dass die Augen niemals satt werden, bald dies, bald ein
anderes wunschen, und wenn sie es erlangen, wird das Herz dennoch nicht gesattigt. Das Herz ist ein
immer gahnender Schlund: Es begehrt alles, und wenn es auch alles erlangen wirde, so wirde es
doch noch nach mehr trachten. Siehe Alexander den GroRen an. Als dieser fast Uber den ganzen
Erdkreis herrschte, so seufzte er doch, als er horte, dass es mehrere Welten gebe, und sprach: Und ich
habe noch nicht eine einzige besiegt! So wiinschte sein Herz offensichtlich zahllose Welten. Wer
konnte hier, wenn er auch noch so beredt wére, dies tiberaus eitle Trachten dieses Herzens mit Worten
erfassen? Es ist diese Eitelkeit und Unerséttlichkeit des menschlichen Herzens unaussprechlich. ,,Was
er hat, das gefallt ihm nicht. Was er nicht hat, danach sehnt er sich.« Die Worte: Das Auge sieht sich
nimmer satt, lege du ganz allgemein aus, nicht wie jene sie ausgelegt haben: Es sieht sich nicht satt
am Himmel.

1,9-11: Wasiist's, das geschehen ist? Eben das hernach geschehen wird. Was ist’s, das man getan
hat? Eben das man hernach wieder tun wird. Und es geschieht nichts Neues unter der Sonne.
Geschieht auch etwas, davon man sagen mdochte: Siehe, das ist neu? Denn es ist zuvor auch
geschehen in vorigen Zeiten, die vor uns gewesen sind. Man gedenkt nicht, wie es zuvor geraten
ist. Also auch des, das hernach kommt, wird man nicht gedenken bei denen, die hernach sein
werden.

Hier narren die Sophisten wiederum, indem sie dies von den Dingen selbst verstehen, wéhrend er
doch deutlich anzeigt, dass er von Neigungen und Begierden redet, wenn er sagt: Das Auge sieht sich
nimmer satt. Denn Horen und Sehen sind die Sinne, die die Dinge am meisten empfinden und durch
die Dinge bewegt werden. Es ist daher dies die Meinung:

Was ist’s, das gewesen ist? (Quale est quod fuit? etc.)

Das heif3t, nachdem du zuwege gebracht hast, was du wolltest, ruht dennoch dein Gemut nicht. Du
bist, nachdem du die Sache erlangt hast, ebenso gesinnt als zu der Zeit, da du die Sache noch nicht
erlangt hattest. Das Herz wird niemals gesattigt. Nachdem Alexander die ganze Welt erlangt hatte,
hatte er nicht mehr als zuvor, weil sein Herz nicht satt wird. Wie er vor seinem Unternehmen nichts
ausgerichtet hatte, so richtete er auch nachher nichts aus.

Julius [César] gedachte, dem Staat eine Ordnung zu schaffen, ebendasselbe gedachte Brutus, und
keiner von beiden richtete es aus. Das ist es, was er sagt: Was ist's, das gewesen ist? Eben dasselbe,
das geschehen wird.® Was das Herz will, und bemiint ist zu haben oder auszurichten, ist eben das,
was es schon hat. Kurz: ,,Was einer heute hat, das will er morgen noch mehr haben.* Es wird also
dieses rastlose und unersattliche Begehren und die Eitelkeit des menschlichen Herzens angezeigt, das
nicht gesattigt werden kann durch die gegenwartigen Dinge, welcher Art sie auch immer sein mogen.
Das, was ich heute vollbracht habe, ist nichts. Sollte ich auch etwas erlangt oder ausgerichtet haben,
so bin ich dennoch nicht zufrieden, will immer andere Dinge tun. So machen es alle Menschen, so
hat Julius getan, so Pompeius, so Alexander. Und was jene getan haben, das tun alle. Sie begehren
das Zukinftige, des Gegenwartigen sind sie Uberdrissig. Deshalb sei eingedenk, dass er mit diesen
Worten von dem menschlichen Tun redet, nicht von den Dingen, die geschaffen werden sollen, oder
denen, die geschaffen sind, weil er immer von dem spricht, was unter der Sonne geschieht in diesem
Reiche der Welt. Daher folgt:

Es geschieht nichts Neues unter der Sonne. Geschieht auch etwas, davon man sagen mochte:
Siehe, das ist neu?

Diese Stelle hat die Sophisten gar sehr gequélt, da sie in der Heiligen Schrift lasen, dass viel Neues
geschehen ist. Denn Christi Geburt ist neu, eine jungfrauliche Mutter ist etwas Neues. Desgleichen
[Jes. 65,17]: Ich will einen neuen Himmel und eine neue Erde schaffen. Und [Offb. 21,5]: Ich mache

8) Es scheint uns, dass statt: quod factum est gelesen werden sollte: quod futurum est. Danach haben wir tibersetzt, denn
so lautet der lateinische Bibeltext.
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alles neu. Desgleichen [4Mos. 16,30]: Der Herr wird ein Neues schaffen im Lande. Diese Spriiche
haben bewirkt, dass sie hier groRe Narrheiten begingen, um beides miteinander zu reimen, was Sa-
lomo hier sagt, und was jene Spriiche sagen. Aber dies ist geschehen aus Unkenntnis der Redeweise
Salomos, weil sie nicht darauf achthatten, was er wollte, da er sagt: unter der Sonne. Denn wenn man
es von den Dingen selbst und von den Werken Gottes versteht, dann ist es nicht wahr. Denn Gott
macht immer neue Dinge, wir aber machen nichts Neues, weil der alte Adam in allen derselbe ist.
Unsere Vorfahren haben ebenso die Dinge missbraucht, wie wir dieselben missbrauchen. Dieselbe
Gesinnung, die Alexander hatte, hat auch Julius gehabt, ebenso die Kaiser und alle Kénige, desglei-
chen auch wir. Gleichwie jene nicht gesattigt werden konnten, so auch wir nicht. Jene waren gottlos,
so auch wir. Wir begehren alle Sinne zu séattigen, aber vermdgen es nicht, weil das Herz unersattlich
ist. Wir tun daher nichts Neues unter der Sonne. Es sind keine neuen Herzensbewegungen im Men-
schen, sondern wir bleiben immer dieselben und enthalten uns des Vorwitzes nicht, selbst da wir
gewarnt sind durch das Exempel jener Leute. Das menschliche Herz sollte zufrieden sein mit dem
Gegenwartigen, und das Trachten nach dem Zukiinftigen ersticken. Weil dies nicht geschieht, so ist
es mit Recht eine ganze nichtige Eitelkeit. Darum geht es also, wenn er sagt: Es geschieht nichts
Neues unter der Sonne. Das heif3t: bei den Menschen geschieht nichts Neues, aber Gott macht® viel
Neues.

Aber er sagt nachher in eben diesem Kapitel [V. 16]: Ich habe mehr Weisheit, denn alle Kdnige, die
vor mir gewesen sind, war denn das nicht etwas Neues? Ganz recht. Aber dies war eine Gabe Gottes,
daher sehr neu. Aber alle Menschen haben dasselbe Trachten, und du wirst auch nicht einen einzigen
Menschen finden, der in einer neuen Weise gesonnen ware. Andere haben gebaut wie wir. Haben
Kriege geflhrt wie wir. Und wie jene mit ihrem Trachten und Bemuhungen das nicht erlangt haben,
was sie wollten, so auch wir nicht. Gott aber schafft durch seine Werke und Gaben viele und groRRe
und immer neue Dinge.

Man gedenkt nicht, wie es zuvor geraten ist.

Das heift, die Menschen folgen ihren Begierden, und*® suchen ihre Bestrebungen durchzusetzen, und
lassen sich nicht bewegen durch die Exempel der Vorfahren, dass jene nichts ausgerichtet haben.
Niemand hat acht darauf, dass die Unternehmungen des Alexander und des Julius vergeblich gewesen
waren. Den Brutus bewegte nicht das Exempel des Dion, der in ungluckseliger Weise seine An-
schlage auszufihren suchte, den Dionysius wieder zurtickzurufen und sein Gemeinwesen zu ordnen.
Dies ist gleichsam das Thema des ganzen Buches, dartiber er reden will, ndmlich von der menschli-
chen Eitelkeit, die vieles unternimmt und nichts erlangt, das heif3t, von der Unbestandigkeit und Un-
erséttlichkeit des menschlichen Herzens.

1,12.13: Ich, Prediger, war Konig Gber Israel zu Jerusalem, und begab mein Herz, zu forschen
weislich alles, was man unter dem Himmel tut.

Bisher haben wir das allgemeine Thema gehdrt, oder das, wovon dies Buch handelt, in dem er sich
vorgesetzt hat, von den ungliickseligen Bestrebungen und Bemiihungen der Menschen zu handeln,
durch die sie trachten ihre Anschlage zu befestigen und auszufiihren, die Gott vereitelt, da er ihnen
immer widersteht. Hier fangt er nun an sonderliche (particularia) Dinge aufzuzéhlen, indem er durch
dialektische Einfuhrung von einzelnen Dingen (inductione) jenen allgemeinen Satz schlieRen will,
mit dem er das Buch begonnen hatte, ndmlich: Es ist alles ganz eitel. Und diese Eitelkeit oder Jammer
wird dadurch noch groRer, dass der Mensch, obgleich er sieht, dass das VVornehmen der friiheren
Menschen zunichte geworden ist, und ihre Bemiihungen vergeblich waren, und dass sie sich vergeb-
lich abgemartert haben, sich dennoch nicht unterweisen lasst. Denn so unverstandig ist das Fleisch,
so blind ist die Vernunft, dass sie durch keine Exempel gebessert werden kann.

9) Erlanger: fecit statt: facit.
10) et fehlt in der Erlanger.
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Er hebt aber an von sich selbst und stellt sich auf als ein Exempel der Eitelkeit. Ich, sagt er, habe mich
bemiiht, das Reich weislich und trefflich zu ordnen, habe es aber nicht ausgerichtet, obgleich ich von
Gott zum Konig eingesetzt wurde. Denn es ist bekannt, dass dieser Konig wegen seiner gattlichen
Weisheit in der Heiligen Schrift gepriesen und ausgezeichnet worden ist [LK6n. 3,11f.]: Weil du (sagt
Gott) solches gebeten hast, und bittest nicht um langes Leben, noch um Reichtum, siehe, so habe ich
dir ein weises und verstandiges Herz gegeben, dass deinesgleichen vor dir nicht gewesen ist, und
nach dir nicht aufkommen wird. Dies ist ein grolRes Zeugnis von der Weisheit dieses Konigs, und
doch hat dieser so weise und verstandige Konig das nicht ausgerichtet, was er gewollt hat. Er hat mit
dieser Bemiihung keinen Erfolg gehabt, und zwar mit Recht, denn Gott hat ihm diese Weisheit nicht
dazu gegeben, dass er alles vermdchte. Gott hat nicht gesagt: Ich will dir eine Weisheit geben, die
andere hdren werden. Daher hatte Salomo von dieser Weisheit mehr Muhe und Arbeit als Erfolg. Er
sah zwar, dass es Gott wohlgefalle, dass er das Reich recht ordnete und dem Volk die Rechte ansagte,
aber niemand folgte, weder die Fiirsten noch das Volk.

Deshalb sagt er: Da mir ja meine Anschldage nicht gelungen sind, und man ihnen gehorcht hat, was
wird anderen widerfahren, die weniger weise sind? Erstens, sagt er, berufe ich mich auf meine Erfah-
rung. Ich, Prediger, bin Konig der Israeliten gewesen. Alle Worte sind nachdrucksvoll und herrlich:
Ich bin Konig und richte doch nichts aus. Denn wer wird dem Kdnige widerstehen, der der Herr aller
ist? Sodann bin ich nicht ein Koénig, noch tber irgendein Volk, sondern lber das Volk Gottes, in dem
viele heilige Manner waren, Propheten, Lehrer des Gesetzes etc. Endlich ein Konig: in Jerusalem,
namlich dem heiligen Ort, den Gott erwéhlt hatte, dass er dort wohnte. Wenn nun ein so méchtiger,
freier, weiser Konig, der das allerheiligste Volk hat, in der heiligsten Stadt, wo Gott gegenwartig ist
und Gottes Wort, dennoch nicht seine guten und heiligen Absichten ausrichten kann, was sollen wir
von anderen sagen?

1,13: Und begab mein Herz zu suchen und zu forschen weislich alles, was man unter dem Him-
mel tut.

Man muss wiederum bei dem bleiben, wovon Salomo redet. Er redet nicht von den Taten Gottes, die
nicht unter der Sonne eingeschrankt sind, sondern tberall sind, sondern von denen, die vor sich gehen
und geschehen von den Menschen unter dem Himmel, das der Ort und das Reich ist, das uns zuge-
wiesen ist. Denn die Werke Gottes sind tber und unter dem Himmel und Gberall. Es sind also die
Werke, die wir nach unserem Rate und aus unseren Kréften tun, von denen er sagt: Ich begab mein
Herz, alles aufs Beste anzurichten, dass ich ein Reich hatte, das mit der besten Ordnung versehen
ware. Aber nur so viel wurde geordnet als Gott wirkte. Im Ubrigen, wo Gott die Hand nicht anlegte,
habe ich angehalten, meine Anschlége zu betreiben, meine Weisheit und Bemuihungen dranzusetzen,
damit alles in rechter Weise versorgt wiirde, aber vergebens. Denn ich habe nichts ausgerichtet, als
dass ich mich jammerlich geplagt und gemartert habe, wie folgt:

Solche unselige Miihe hat Gott den Menschenkindern gegeben, dass sie sich drinnen mussen
qualen.

Das heif3t: Gott hat mir diesen Gedanken zur Strafe gegeben, damit ich endlich einmal lernen mdchte,
dass ich nicht auf meine Weisheit vertrauen soll, und dass alles vergeblich ist, wenn es auch noch so
weise angegriffen wird, wenn Gott es nicht will. Ich konnte es nicht leiden, wenn irgendein Fehl oder
irgendein Irrtum da war. Daher geschah mit ganz recht, dass ich von diesen Gedanken gequélt wurde,
damit er mich unterweist, alles seinem Willen heimzustellen, und ich einsehe, dass meine Weisheit
nichts ist. Es ist aber eine unselige Miihe, weil wir der gottlichen Weisheit nicht weichen wollen, und
kltger sein wollen, und das nicht leiden, was Gottes Weisheit leidet, und uns nicht seinem Willen
hingeben.

Ubrigens ist das Gedenken und Forschen selbst, wodurch wir das Gemeinwesen geraten wissen
mdchten, nicht allein nicht bose, sondern auch gottselig. Das ist sicherlich ein guter Mann, der da
winscht, dass der ganzen Welt geholfen wirde. Wer so gesinnt ist und bei sich redet: Mdge doch
Gott wollen, dass diese Stadt und der Furst sich recht hielten, der denkt nicht bdse und hat keine tble
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Gesinnung. Denn dass man sich darum kiimmert, dass das Gemeinwesen geordnet und erhalten wird,
ist gewiss eine sehr gute Tugend und die hochste Tugend unter den Menschen. Dieses sehr gute For-
schen, sage ich, durch das ich dem Gemeinwesen raten wollte, war eitel, hatte keinen Erfolg, sondern
brachte mir Trubsal. Cicero, Demosthenes, sehr kluge Manner, wollten dem Gemeinwesen aufs Beste
zur Wohlfahrt verhelfen, und verwickelten es dennoch nur mehr in alles Ubel. So machte Gott die
Weisheit dieser Leute zunichte. So verdammt denn dies Buch die Bekiimmernis und Sorge, den Sa-
chen zu helfen mit unserem eigenen Rat und unserer Weisheit, mégen es nun 6ffentliche oder Privat-
angelegenheiten sein.

Siehe Adam, Abraham, Isaak und alle heiligen Vater an: Sobald sie anfingen, sich auf ihre eigenen
Pléne zu verlassen, ohne das Wort Gottes, so ging alsbald alles zurtick, ,,und es wurde nichts daraus*.
Denn wenn Gott den Menschen nicht mit seinem Worte vorangeht, so richten sie nichts Gutes aus.
Ohne Gottes Wirkung und Wort kdnnen wir nichts tun, wenn wir auch anfangen. So haben Eva und
Adam gefehlt, da sie sagten, als Kain geboren war [1Mos. 4,1]: Ich habe den Mann, den Herrn. Denn
es war ein menschlicher Gedanke ohne das Wort. Sie hatten die herrliche Hoffnung, dieser werde der
Same sein. Er wird aufgebracht und eingesetzt zum Erben der ganzen Welt. Bald aber totete Kain
seinen Bruder. Da fiel all ihr Gedenken dahin und wurde eitel. So fehlte Isaak an seinem Erstgebore-
nen Esau. Saul war vergebens darauf bedacht, seinen Séhnen sein Konigreich zu tibertragen. So auch
David, da er den Absalom vorzog. So spottet Gott der Gedanken und Ratschldge, die sich nicht auf
sein Wort grinden - und mit Recht. Denn weshalb wollen wir ihm Vorschriften machen und etwas
zu seiner Weisheit hinzutun?

Deshalb sollen wir lernen, uns den Ratschlagen Gottes zu unterwerfen und uns der Sorgen und Ge-
danken zu enthalten, die Gott nicht geboten hat. Es gibt nichts Sichereres, und Gott nichts Angeneh-
meres, als wenn wir uns unserer Ratschlage enthalten und uns auf sein Wort griinden. Da werden wir
genug finden, was wir tun sollen. Er hat uns den Glauben, die Liebe und das Kreuz geboten. Damit
sage ich, kénnten wir uns seliglich beschaftigen. Das Ubrige sollen wir tun, wie es uns vor die Hande
kommt, und ihm die Sorge fur den Erfolg Uberlassen. Jetzt aber, weil wir sein Wort verachten, bestraft
uns Gott wiederum so, dass wir uns vergeblich abmartern. Denn Gott widersteht dem, dass das nicht
geschehe, weder Gutes noch Boses, was die Weisen und Flrsten gedenken mit Beiseitesetzung des
Wortes, wie es in Psalm 33,10 heif3t: Der Herr machet zunichte der Heiden Rat.

Daher macht Gott da, wo die scheinbarste Weisheit und das fleiigste Wirken ist, am meisten die
Anschlége zunichte, was offenbar zu unseren Zeiten geschieht, wo die Fursten und Bischéfe Deutsch-
lands durch so viele Reichstage, so viele Ratschlége nichts ausgerichtet haben. Aber auch so kann
uns Gott dennoch nicht dahin bringen, dass wir ihm unsere Ratschldge unterwerfen. Darum wird es
eine unselige Miihe genannt, das heif3t, die da qualt und martert (nicht dass diese Dinge, Weisheit,
Ratschlage etc., bose!! waren), nach der gewohnlichen Redeweise der Schrift, wie Matthaus 6,34: Es
ist genug, dass ein jeglicher Tag seine eigene Plage habe. Aber diese Plage oder Miihe hat Gott den
Menschen gegeben, nicht um sie zu verderben, sondern um sie von ihrer térichten Weisheit und ihren
Ratschlagen abzubringen, und uns zu unterweisen, dass unsere Weisheit nichts ist. Cicero hat zwar
vieles weislich geschrieben. Aber wenn wir dasselbe lesen, und unternehmen, es ins Werk zu setzen,
so geht alles den Krebsgang, und es wird nichts ausgerichtet, weil wir es nach unserem Rat angreifen.
Denn auch die rechte Weisheit richtet nichts aus, sondern der Wille Gottes, damit wir beten lernen:
Dein Wille geschehe etc.

1,14 15: Ich sah an alles Tun, das unter der Sonne geschieht. Und siehe, es war alles eitel und
Jammer. Krumm kann nicht schlecht werden, noch der Fehl gezahlt werden.

Dies ist eine Bestatigung des vorhergehenden Ausspruchs. Nicht allein an meinem eigenen Exempel
habe ich diese Eitelkeit erfahren, sondern habe auch alle anderen angesehen, und ich habe erkannt,
dass ihre Ratschlage genauso wie die meinigen fehlschlugen. Wie mir meine eigenen Ratschlége nicht

11) In der Originalausgabe: male, das ist malae, bezogen auf res; so auch die Jenaer, Wittenberger und Erlanger: mala.
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wohl gelangen, so habe ich gesehen, dass sie keinem in der ganzen Welt wohl gelangen. Die Rat-
schlage der Weisen werden gleicherweise vereitelt wie die der Toren. Es wird daher mit diesen Wor-
ten die Gesinnung verworfen, die man ,,das gute Meinen* nennt, wie man ublicherweise sagt: ,,Ich
habe es gut gemeint.” Aber es ist nichts eine gute Meinung aufer der, die durch das Wort Gottes
regiert wird, und die mit dem Glauben anféngt. Alle Gbrigen Meinungen, auch die scheinbar tiberaus
gut sind, triigen und schaden gar sehr. Dies bezeugt auch Cicero, der es selbst erfahren hat, dass das
am besten Ausgedachte aufs Ubelste hinausgeht. Und Gott tut ganz recht, wenn auch nur ein Weniges
wohl gelingt, die Menschen bald aufgeblasen werden und sich die Ehre anmalien, was gegen die Ehre
Gottes ist, der allein geehrt werden will.

Das Krumme kann nicht schlecht werden, noch der Fehl gezahlt werden.

Er flgt die Ursache hinzu, warum alles Jammer verursacht durch vergebliche Sorge und Bekiimmer-
nis. Denn, sagt er, die Fehle sind unzéhlig, die nicht abgestellt werden kénnen, deren GroRe und
Menge alle menschlichen Ratschldge besiegt. Er will daher sagen: Ich erkenne zwar durch meine
Weisheit genugsam, was niitzlich und geeignet ist, aber was kann ich gegen diese Dinge tun? Die
Krummbheit und die Verderbtheit in menschlichen Angelegenheiten ist so grol3, dass sie niemals zu-
rechtgebracht werden kénnen. Sieh das Romische Reich an. Obgleich es kliglich regiert wurde,
konnte es doch niemals durch seine Ratschlage einen bestandigen Frieden finden noch zuwege brin-
gen, sondern an die Stelle eines einzigen geschlagenen Feindes traten viele. Und wenn nicht duf3ere
Kriege da waren, so entstanden innere Unruhen, bis dass der Staat zu Grunde ging. So ist es auch
allen Menschen ergangen. Ein jeglicher sehe nur seinen Lebenslauf an, und wenn jemandem zu jeder
Zeit seines Lebens alles so hinausgegangen ist, wie er sich's vorgesetzt hatte, der moge dieses Buch
der Llge zeihen.

Deshalb ware es das Beste, dass man Gott alles heimstellte und denen folgte, die sagen: Lass gehen,
wie es geht, es geht doch nicht anders, als es geht. Dies erinnert auch an das deutsche Sprichwort:
,,DU bist viel zu geel um den Schnabel, dass du solltest alte Schalke fromm machen.* Daher siehst
du, dass Fursten, die alles aufs Beste reformieren und zurechtbringen wollen, oft sehr viel schaden.
Es kann in menschlichen Angelegenheiten nicht so wohl gehandelt werden, dass alles in rechter
Weise geschieht und nicht sehr viel Ubelstiande bleiben. Das Richtige ist daher, dass man im Glauben
wandle, der Gott regieren lasst, und betet, dass das Reich Gottes komme, unterdessen alles Ubel dulde
und leide, es aber dem befehle, der da recht richtet, wie Christus sich den Menschen nicht vertraute
[Joh. 2,24], aber aller Menschen Gebrechen und Ubeltaten trug. Als inm angesagt wird, dass Johannes
der Taufer getttet worden sei, schweigt er zu dieser entsetzlichen Schandtat, weicht in die Wiste [MLt.
14,13], gibt den Leuten Speise, ,,nimmt sich’'s nicht an*. Er predigt allein das Wort und richtet sein
Amt aus. So ist es also die rechte christliche Weisheit, dass man sich der Regierung Gottes anbefiehlt
und die Sache dem anheimstellt, der da recht richtet. Es kann zwar ein Christ mit Gottes Wort die
Slinde strafen, aber er soll nicht mit der Hand eingreifen, wenn er nicht von Gott dazu gezwungen
worden ist, oder es ihm befohlen ist durch das Wort. Wenn du daher allein bist und nicht alles zu-
rechtbringen und gerademachen kannst, befiehl es dem, der mehr Kréfte hat, und der allein alles
vermag.

1,16-18: Ich sprach in meinem Herzen: Siehe, ich bin herrlich geworden, und habe mehr Weis-
heit als alle, die vor mir gewesen sind zu Jerusalem. Und mein Herz hat viel gelernt und erfah-
ren. Und gab auch mein Herz darauf, dass ich lernte Weisheit, und Torheit und Klugheit (sa-
pientiam et scientiam, et stultitiam, et imprudentiam). Ich wurde aber gewahr, dass solches auch
Muhe ist. Denn wo viel Weisheit ist, da ist viel Gramens. Und wer viel lehren muss, der muss
viel leiden.

Es ist fast dasselbe, was er oben gesagt hat. Ich, sagt er, habe oft gedacht, wie es kommt, dass meine
Unternehmungen und Ratschlage nicht gelingen, da ich doch herrlich geworden bin und mehr Weis-
heit habe als alle. Denn auf3er der géttlichen Weisheit, mit der er von Gott beschenkt war, leuchtete
er auch durch eine bewunderungswirdige menschliche oder weltliche Weisheit hervor, so sehr, dass
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selbst die Ordnung seiner Diener ein Gegenstand der Verwunderung war fir die Konigin von Arabien
[2Chr. 9,4].

Weisheit und Klugheit.

Klugheit (scientia) bezeichnet blicherweise nicht eine spekulative Erkenntnis, sondern eine prakti-
sche und erfahrungsgemalie Kenntnis, ein rechtes Verhalten (discretionem) in der Ausfiuhrung der
Dinge, das wir Erfahrung und Ubung in Dingen nennen, wie es hei3t im 119. Psalm [V. 66]: Lehre
mich heilsame Sitten und Erkenntnis (scientiam). Weisheit aber ist die Erkenntnis, durch die ich sehe,
wie ein Gemeinwesen geordnet und regiert werden muss, die danach die Klugheit oder die Erfahrung
lenkt!? nach den vorhandenen Dingen und Umstanden, nach einer gewissen Art und Weise, wie es
die Sachen und die Zeiten mit sich bringen.

Torheit und Unverstand.

Né&mlich, damit ich diese von mir und meinem Konigreich fernhalten méchte, jene [Weisheit und
Klugheit] aber fordern. Aber was geschieht? Ich habe erfahren, dass auch dies Triibsal des Geistes
und unnutze Sorge ist, die ihren Zweck nicht erreicht. Daher ist es das Weiseste, sich so zu fassen,
dass man alles tragen kann. Weshalb?

Denn wo viel Weisheit ist, da ist viel Gramens.

,,Wer viel sieht und weil3, wie es gehen soll*, der kann dem nicht ausweichen, dass er geérgert wird,
und denkt: ,,Ach, wie heillos, wie schandlich geht es zu* in der Welt!*®* Wo kommt dieser Arger und
die Entriistung aber anders her als von der vielen Weisheit? Denn wer viel weil3, der hat viele Ursa-
chen zum Zirnen, da er ja taglich viele argerliche Dinge sehen muss. Wer geschlossene Augen hat,
der weil3 nichts, wird auch nicht entriistet. Darum lerne schweigen, Gott die Regierung zu befehlen
und zu beten: Herr, dein Wille geschehe. Sonst machst du dein Herz und deinen Leib mide, und
verderbst die Zeit und dein Leben.

Das zweite Kapitel

2,1: Ich sprach in meinem Herzen: Wohlan, ich will wohl leben, und gute Tage haben. Aber
siehe, das war auch eitel

Im vorhergehenden Kapitel hat er gezeigt, dass die Sorge und Bekiimmernis und die Anschlége der
Menschen, besonders die, mit denen wir den Menschen helfen wollen, eitel sind und nichts. Und er
hat gelehrt, dass wir zufrieden sein sollen mit dem Wort und dem Werk Gottes, sodass wir uns keines
Dinges vermessen, es sei denn, dass es das Wort Gottes vorschreibt, oder sein Werk dazu zwingt, was
doch oft dem Wort entgegen zu sein scheint, als, wenn er uns mit irgendeinem Ungluck driickt, auch
wenn wir recht nach seinem Wort gehandelt haben. Hierin ist Glaube und Geduld vonnéten, damit
wir nicht unsere Ratschlage auszufuihren und jenen [Leiden] zu entgehen suchen, sondern uns ihm
befehlen und die Hand Gottes in seinem Werk leiden. Nun wendet er sich nach der anderen Seite hin:

Ich sprach in meinem Herzen: Wohlan, ich will wohl leben.

Als ob er sagen wollte: Da es nichts nitzt, dass man bekiimmert sei und eigene Anschldge hat, so will
ich davon abstehen und mich zur Rechten wenden und mir ein ruhigeres Leben erwéhlen. Ich will
mir Gemach und ruhiges Leben verschaffen, ich will mich an guten Dingen ergoétzen, ich will alles
gehen lassen, wie es geht und will. Ich will ein Leben in Ergotzlichkeit fihren. Aber auch das war
eitel und ging nicht besser hinaus als zuvor der Rat der Weisheit und der menschlichen Sorge, denn
Gott widersteht auch hier. Denn ein ruhiges Leben wird nicht anders zuteil als aus dem Wort und dem
Werk Gottes, und die Erfahrung selbst lehrt dies. Oft werden Gastmahle angestellt, um Freude her-

12) In der Erlanger moderetur statt moderatur.
13) Die in diesem Satze in Redezeichen stehenden Worte sind im Original in deutscher Sprache.
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beizuflhren, es werden besondere Speisen und Spiele erdacht, um die Gaste zu erheitern. Aber meis-
tens geschieht das Gegenteil, ,,und wird selten eine gute Collation daraus*. Denn entweder sind etli-
che betriibte und ernste Gesichter da, oder irgendetwas stort alles, besonders wo man so ratschlagt
und Vorsorge trifft fur die kiinftige Freude. Oft aber geschieht es auch, dass jemand zuféllig, das
heif3t, dass Gott es so gibt, zu jenem tberaus frohlichen Gastmahl kommt. So tragt es sich auch in
anderen Dingen zu.

Mancher sucht seine Lust in Liebeshandeln (amore), aber gar bald schmeckt er die Bitterkeit, worlber
sich auch der heilige Augustinus in den Blichern seiner Bekenntnisse beklagt, dass er jammerlich
geplagt worden sei mitten in den Liebeshdndeln. So werden, wenn wir gute Tage haben, diese alsbald
mit Bitterkeit erflllt. Es gibt daher nichts Besseres, als dass man im Wort und Werk Gottes ist, und
das Herz so schickt, dass es ruhig ist und zufrieden mit den gegenwartigen Dingen. Wenn der Herr
eine Ehefrau gegeben hat, soll man sich an sie halten (habenda est in praesenti) und ihrer genief3en.
Wenn du aber diese Grenzen (berschreiten willst und diese gegenwartige Gabe vermehren willst, so
wird dir statt Lust Traurigkeit und Betriibnis zuteilwerden. Darum sollen wir uns einfach an das hal-
ten, was der Herr will und gibt. Wenn du fréhlich sein und dich ergétzen willst, so erwarte es von
ihm. Wie er es dir daher darbietet, so ergreife es und sei frohlich mit den Frohlichen, und lass es dir
nicht beikommen, dass du unter Frohlichen weise und ernst sein wolltest, wie die elenden Heiligen
(sanctuli) tun, die die Frohlichkeit anderer storen, die Gott gibt. Nur erkenne, dass dir dies alles von
Gott zuteilwird, und du es aus seiner Hand empféangst und gebrauchst als seine Gabe.

Kurz, wir sollen nicht unsere Frohlichkeit, Glter, unsere Ratschldge noch irgendeine andere Sache
geniellen, sondern wie Gott es gegeben hat, so sollen wir sie gebrauchen. ,,Man lasse Gott walten.*
Uns steht es nicht zu, Stétte, Person und Weise vorzuschreiben, sonst werden wir getduscht. Es wird
daher die Frohlichkeit nicht verdammt als bdse oder eitel, sondern es wird das menschliche Bemiihen
und die menschlichen Ratschlage verworfen, wenn wir uns selbst Frohlichkeit bereiten wollen oder
uns darum bemihen, ohne den Willen Gottes anzusehen, sondern wie beides von Gott kommt, so
sollen wir es gebrauchen. Wie es eine Siinde ist, wenn wir uns durch unsere Ratschldge Bekimmernis
und Traurigkeit verursachen, so ist es wiederum auch Sunde, wenn wir diese nicht leiden wollen, so
Gott sie uns auflegt. So ist es auch verwerflich, wenn man die Frohlichkeit fliehen und nicht anneh-
men will, so Gott sie gibt, wie jene triibseligen falschen Heiligen tun, die sauer aussehen,* das heift,
Statte, Zeit und Person fur die Traurigkeit suchen und strenge Regeln vorschreiben, was bei Heuch-
lern sich findet und eitel ist. Sie wollen, dass wir weinen mit den Weinenden, sie selbst aber wollen
sich nicht freuen mit den Frohlichen. Traurigkeit, Frohlichkeit und alle diese Dinge, mdgen sie nun
aufRerlich oder innerlich sein, mussen nicht nach Statte, Zeit etc. gemessen werden, sondern wie sie
von dem ganz freien Gott kommen, so soll man dieselben ganz frei gebrauchen. Daher sagt er:

Ich sprach in meinem Herzen: Wohlan, ich will wohl leben.

Das heilit, ich habe die Sache nach Mal? und Regel messen wollen, aber das war nichts als Eitelkeit.
Hier muss wiederum erinnert werden, dass wir nicht mit Hieronymus von dem eigentlichen Gegen-
stande (themate) abirren, der in térichter Weise riilhmt, dass er aus diesem Buche gelernt hat, die Welt
und alle Dinge zu verachten. Diesem sind hernach die Mdnche und die Sophisten gefolgt, die nicht
wissen, was es heilit, die Welt zu fliehen, ja nicht wissen, was die Welt ist. Denn das heif3t in Wahr-
heit, lehren, dass man die guten Kreaturen Gottes verachtet, und ihren Gebrauch verbietet, gegen die
offenbaren Worte der Heiligen Schrift.

Darum heif3t das nicht die Welt fliehen, wenn man sich von den Dingen fernhalt, sondern wenn man
sich seiner eigenen Anschléage enthélt. So hatte Hieronymus seine Blesilla recht belehrt: Verachte die
Dinge nicht, sondern dein Vornehmen, deine Anschlége, deine Neigungen und deine Sorgen, durch
die du suchst, dir alles aus eigener Kraft (tuo Marte) zuwege zu bringen. Ehre und Lust an Dingen ist
nicht bose, aber angstliche Sorge um Dinge und deine Ratschldge mussen verachtet werden. Auch
das heil3t, nicht die Welt zu verachten, dass man sich schmutzig kleidet, sein Fleisch durch Wachen
ermudet, durch Fasten sich wehe tut etc., sondern man soll diese Dinge gebrauchen, wie sie kommen.

1) qui exterminant vultus suos = welche ihren naturlichen Gesichtsausdruck verbannen.
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Wenn der Herr dir Speise gibt, so iss. Gibt er dir Fasten, so leide es. Gibt er dir Ehrenstellen, so nimm
sie an. Gibt er dir Schaden, so leide ihn. Wirft er dich ins Gefangnis, so erdulde es. Will er, dass du
Konig sein sollst, so folge dem, der dich beruft. Wenn er dich vom Stuhl stéRt, bekiimmere dich nicht
darum, gleichwie David mit Gleichmut das Konigreich regierte und die Verbannung trug als ein rech-
ter Verachter der Welt. Das sind also die rechten Verachter der Welt, die alles aufnehmen, ,,wie es
ihnen Gott zuschickt®, und alle Dinge mit Danksagung gebrauchen, wenn sie da sind, und darauf
verzichten, wenn der Herr sie wegnimmt.

2,2: Ich sprach zum Lachen: Du bist toll, und zur Freude: Was machst du?

Verstehe alles von den Ratschlagen. Er will sagen:? Ich wollte geflissentlich (arte) Gutes suchen,
Lust und Frohlichkeit zu erlangen trachten. Aber dieser Gedanke war nichts als Unsinnigkeit, die
mich auf zwiefache Weise plagte, erstens, weil die Mihe des Nachdenkens und des Suchens das Herz
qualt. Danach, da ich hoffe, dass ich es erreicht habe, kommt bald irgendeine Trauer oder Beschwer-
lichkeit dazwischen, dass ich beides, sowohl die Mihe als auch die Freude, verliere. Das ist es, dass
er sagt: Das Lachen, namlich das ich suche, und die Freude, die ich mich bestrebe, ins Werk zu setzen,
was nutzt sie mir? Denn sie wird mir niemals zuteil. Immer fallt irgendetwas Beschwerliches vor. Die
beste Freude und Annehmlichkeit ist daher nicht die, die man sucht, sondern die unversehens von
Gott dargeboten wird, ohne deine Sorge und Ratschléage. So ist die auf3erliche Fréhlichkeit zwar gut,
aber nur bei denen, die dieselben gut gebrauchen. Die Gottlosen aber, obgleich sie in Wohlleben
schwelgen, werden dennoch nicht wahrhaft erfreut, weil sie nicht erkennen, dass es Gaben Gottes
sind, und alsbald werden sie Gberdrussig und suchen anderes, und sind mit nichts von dem, was vor-
handen ist, zufrieden.

2,3: Da dachte ich in meinem Herzen, meinen Leib vom Wein zu ziehen, und mein Herz zur
Weisheit zu ziehen, dass ich ergreife, was Torheit ist, bis ich lernen wiirde, was den Menschen
gut ware, das sie tun sollten, so lange sie unter dem Himmel leben.

Hier stellt er nun schon zum dritten Mal ein anderes an, um den Versuch zu machen, ob dies vielleicht
gelingen wird. Da mir, der ich in der Welt und unter Menschen lebe, weder die &ngstlichen Sorgen,
mit denen ich mich plage, um anderen zu raten, noch auch die guten Tage gelingen, sondern nichtig
sind, so will ich ein hartes und strenges Leben anfangen, sodass ich mich génzlich [des Wohllebens]
enthalten will und ein hartes Leben fuhren will etc. Ich muss mich aber wundern, dass jene falschen
Veréchter der Welt und der Kreaturen nicht achtgehabt haben auf diesen Spruch Salomos, in denen
er eine harte Lebensweise und unerbittliche Strenge Eitelkeit nennt. Hier verdammt er nun die aller-
strengsten Regeln (observationes) der Mdnche, besonders der Kartduser, ber die doch die Welt sich
wundert und sie fur gottseliges und heiliges Wesen hélt. Und es ist dieser Ausspruch gleichsam ein
Donnerschlag gegen alle Regeln und alle falsche Geistlichkeit der Monche, durch die sie die Sachen,
die doch nicht die ihren sind, sich und ihren Ratschlagen unterwerfen. [Dies sage ich,] nicht als ob
die Enthaltsamkeit bose wére, sondern dass man sie sucht aus eigenem Rat, und dass man sich zu
solchen Dingen verpflichtet, als waren sie notwendig. Denn Zeit, Dinge, Statte etc. sind gottliche
Gaben, die sie dennoch durch ihre Regeln und Vorschriften gefangen nehmen wollen. Im Ubrigen
haben sie davon nichts als Schmerzen und Jammer, indem sie das Fleisch quélen und sich selbst
vergeblich martern. Denn eine solche Vorschrift machen die Kartduser: Man darf kein Fleisch essen,
wenn man auch vor Hunger sterben miusste. Und das ist das Allerargste, dass sie in solchen Dingen
Heiligkeit suchen, als ob der Teufel selbst nicht auch in solcher Weise heilig sein kdnnte, denn er
trinkt auch keinen Wein, noch kleidet er sich mit Purpur etc.

Daher sagt er: Es wére mir zwar alles gut, sei es nun, dass ich mich enthielte, oder dass ich aRe und
tranke, aber es wird Uberaus arg, wenn ich meinen Rat dazu tue. Gott hat keine VVorschriften tGber Ort,
Zeit, Speise und Fasten (abstinentiam), und wir Toren schreiben vor: Nun darf ich Fleischspeisen

2) Erlanger: ,,C. d.“ statt. ,,V. d.”, das ist, vult dicere.
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essen, nun darf ich sie nicht essen. Er selbst aber sagt: Wenn du hast, so iss. Wenn du nicht hast, faste.
Deshalb wenn du enthaltsam sein willst, so erwarte des Herrn Rat. Denn er kann dich ins Gefangnis
werfen, in Hungersnot, in Krankheit etc. geraten lassen, dann enthalte dich, dann hast du eine dir
vorgeschriebene Regel, nicht von dir, sondern von Gott selbst. Nun aber erdichtest du dir aus deinem
Rat eine Weise des Enthaltens gegen Gott. Und diese trefflichen Verachter der Welt enthalten sich
der Dinge so, dass es ihnen nirgends an irgendetwas mangelt: So treiben sie es, dass sie ja nicht fasten
miissen. Summa, wie sie sich durch ihre eigene Gerechtigkeit Gber Gott erheben, so durch ihre Sat-
zungen Uber die Kreaturen.

Und mein Herz zur Weisheit zu ziehen.

Das heif3t: ich wollte mich nach meinem Rat weislich regieren, und in der Enthaltsamkeit weise sein,
dass ich ergriffe, was Klugheit (oder Torheit) sei. Denn der hebréische Ausdruck ist zweideutig, in-
dem er bisweilen Weisheit, bisweilen Torheit bezeichnet, aber insgeheim Torheit bedeutet, sodass
der Sinn ist: dass ich ergriffe, was Torheit ist, ndmlich damit ich wisste andere daran zu erinnern,
was toricht ist oder was weise. Dass ich ergriffe, sage ich, damit sie vermieden wirde, weil das ein
Teil der Weisheit ist, dass man nicht allein das Gute weil3, sondern auch das Bose vermeidet.

Er zahlt aber fast das ganze Register seiner Werke her, die er vorgenommen hat, um andere zu beleh-
ren: Ich habe angefangen sehr vieles zu versuchen. Wéhrend ich damit beschaftigt war, habe ich mich
des Weins und des Wohllebens enthalten. Durch Arbeiten und Bauen habe ich Erfahrung und Weis-
heit gesucht etc., um andere zu belehren, damit andere nach meinem Exempel recht leben und sich
weise enthalten (abstinerent), und ihr Hauswesen recht regierten. Denn er redet von der menschlichen
und weltlichen Weisheit, nicht von der géttlichen oder geistlichen, mit der wir die Sachen erkennen,
die gegen (erga) Gott sind. Daher habe ich angefangen zu bauen, Weinberge zu pflanzen, liefl3 es an
keiner Mihe und Fleil? etc. fehlen, habe aber aus allen diesen Arbeiten nichts anderes erlangt als
Eitelkeit, weil ich mich nach meinem Rate regieren wollte.

Sich aber nach seinem Rate regieren wollen, ist eitel. Ja, wer sich nach seinem Rate regieren will, der
plagt sich mit einem zwiefachen Ungemach: Erstens quélt er sich mit seinen Ratschléagen, zweitens
richtet er nichts aus, oder wenn er etwas erlangt, so kommt Leid dazwischen und macht es zunichte.
So baute Nero ein herrliches und kodnigliches Haus, aber er genoss es nicht. Denn so geschieht es
ublicherweise, dass einer baut, aber ein anderer in den Besitz kommt und das geniel3t, was gebaut
wurde, und wie es im Gleichnis des Evangeliums heif3t [Joh. 4,37]: Dieser sat, der andere schneidet.
So hat unser seliger Frst Friedrich vieles gebaut, aber jetzt besitzen es andere. Er hatte die Zukunft
im Auge, war nicht zufrieden mit dem Gegenwartigen. Wenn eines gebaut war, suchte er bald ein
anderes. Der Fiirst, der jetzt da ist,® genieBt dessen nicht, was gebaut worden ist, sondern baut anderes,
befestigt Stadte und nimmt sich ganz Anderes vor. Der Nachfolger von diesem wird ebenfalls wiede-
rum an seiner ganz anderen Weise Gefallen haben.

Dies ist daher in Wahrheit eine groRe Eitelkeit und Jammer, dass man bei dem Werk selbst mit Sorgen
und Bekimmernis geplagt wird, bis dass es vollendet wird, aber, wenn es hergestellt ist, stirbt oder
krank wird, oder durch irgendein anderes Hindernis seines Brauches und Nutzens beraubt wird. Aber
auch dass der, der nachfolgt, oft das, was hergestellt worden ist, nicht gebraucht, oder es sogar zer-
stort. So beschaffen ist der ganze Lauf des menschlichen Lebens. Gott streitet immer gegen die
menschlichen Anschléage, und wiederum, wir gegen den Rat Gottes. Es ist ihm aber ein Leichtes, alles
das zu zerstdren, was wir angefangen haben, ja so grof3 ist die Eitelkeit des Herzens, dass es sich
niemals gleichbleibt, auch kann es nicht so bestéandig sein, dass es bei dem, was gegenwartig ist,
stehen bleibt und darin Ruhe findet. Nachdem von einem Menschen eine Sache unternommen und
ausgefiihrt worden ist, bleibt der Vorwitz, etwas zu wirken. Es ist der Uberdruss da an dem, was
hergestellt ist, und es wird etwas Anderes gesucht, wie er auch oben gesagt hat [1,9]: Was ist's, das
geschehen ist? etc. So ist das menschliche Herz ebenso beschaffen, nachdem eine Sache hergestellt
ist, wie es vor der Herrichtung der Sache war: tberall unbestdndig und voller Unruhe. Wenn jemand
einen einzigen Gulden hat, so schaut er aus nach zehn und begehrt derselben. Wer zehn hat, wiinscht

3) Randglosse: Kurfiirst Johannes.
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hundert, wer hundert hat, begehrt tausend etc. Wenn ein First ein einziges Schloss hat, das gut erbaut
ist, will er zwei haben, wer ein einziges Konigreich hat, bemiht sich auch um ein zweites. Summa:
Alexander begehrt viele Welten.

So geschieht es auch im Hauswesen, in der Ehe und der Erziehung der Kinder. Du gedenkst eine Frau
zu nehmen, die da wohlgeartet sei, keusch, gefallig, eine gute Hausmutter. Aber es kann geschehen,
dass dir eine Frau zuteilwird, die vollig entgegengesetzte Sitten hat und sehr bdse ist, oder dass du
sehr viel an ihr aussetzen hast, wenn sie auch sehr gut ist. Du bist darauf bedacht, wie du deine Kinder
so erziehst, dass rechtschaffene und dem Gemeinwesen nitzliche Leute daraus werden. Aber siehe,
gegen Erwarten mogen sie Morder oder sonst Schufte werden und eine unniitze Birde fir die Erde.
Soll man denn nun das Haus und die Sorge fiir das Hauswesen aufgeben? Denn ich sehe, dass meinem
Fleile nichts gelingt noch meinen Bemiihungen irgendein Erfolg entspricht? Nein. Was soll man
denn tun? Man soll das Haus regieren, das Gesinde in Ordnung halten, die Kinder erziehen, die Frau
regieren, aber in solcher Weise, dass dies ohne dein MaR und eine Regel geschieht, dass du nicht auf
deine Weisheit vertraust. Wenn dein Sohn geschickt ist zum Studium der Wissenschaften, mdge er
studieren. Wenn er geeignet ist zu einem Handwerk, moge er es auch erlernen. Nur geh du nicht tGiber
deine Grenzen, sondern befiehl Gott allen Erfolg und das Gelingen, sonst wirst du die zwei Beschwer-
lichkeiten haben, von denen oben gesprochen worden ist. Hieraus wird nun das leicht verstanden
werden, was da folgt:

2,4-11: Ich tat grof3e Dinge. Ich baute Hauser, pflanzte Weinberge. Ich machte mir Garten und
Lustgarten, und pflanzte allerlei fruchtbare Baume hinein. Ich machte mir Teiche, daraus zu
wassern den Wald der griinenden Baume. Ich hatte Knechte und Magde und Gesinde. Ich hatte
eine groliere Habe an Rindern und Schafen, denn alle, die vor mir zu Jerusalem gewesen waren.
Ich sammelte mir auch Silber und Gold, und von den Kénigen und Landern einen Schatz. Ich
schaffte mir Sanger und Sangerinnen, und Wollust der Menschen, allerlei Saitenspiel. Und
nahm zu Uber alle, die vor mir zu Jerusalem gewesen waren. Auch blieb Weisheit bei mir. Und
alles, was meine Augen winschten, das lief3 ich ihnen, und wehrte meinem Herzen keine Freude,
dass es frohlich war von aller meiner Arbeit. Und das hielt ich fiir meinen Teil von aller meiner
Arbeit. Da ich aber ansah alle meine Werke, die meine Hand getan hatte, und Miuhe, die ich
gehabt hatte. Siehe, da war es alles eitel und Jammer, und nichts mehr unter der Sonne.

Es zahlt hier, wie ich gesagt habe, Salomo das Register seiner Werke auf, die er getan hatte, um
Freude und Wohlleben zu erlangen und sein Hauswesen recht zu regieren. Dies ist aber aus dem zuvor
Gesagten leicht.

Ich tat grof3e Dinge.

Was unser lateinischer Dolmetscher durch magnificavi ausgedacht hat, das ist, ich habe herrliche und
grol’e Werke getan, von denen du [1Kdn. 3 und 7 etc.] liest. Was fur Frucht habe ich aber davon
gehabt? Keine, nichts als Miihe. Andere haben die Frucht und den Nutzen gehabt.

Paradisos oder Garten des Vergnigens. Das hebrédische Wort bedeutet Lustgarten, da man schone
Wirzgarten macht von Blumen und den edelsten Wirzen. Vernaculos [Gesinde], das heil3t, Knechte
im Hause geboren. Denn die Kinder von Knechten, die im Hauses geboren waren,* wurden vernaculi®
genannt, und waren dem Herrn fur immer dienstbar, dessen Knecht ihr Vater war, sei es nun, dass er
durch Kauf oder durch irgendeinen anderen Anlass in die Dienstbarkeit gekommen war.

Ich hatte Knechte und Méagde.

Das heil3t, ich war ein trefflicher Haushalter und Familienvater. Ich wollte mein Hauswesen nach
meinem Rate regieren. Ich habe Geld und Gut (substantiam) gesammelt oder einen Schatz (Gazam).
Alles (sagt er) was nur immer in anderen Gegenden an Schmucksachen und kdéstlichen Dingen da

4) Erlanger: dominati statt domi nati.
5) Randglosse: Kurfiirst Johannes.
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war, das habe ich mir zusammengebracht zum Geprange des Konigsreichs, wie es grolRe und reiche
Konige zu tun pflegen.

Ich schaffte mir Sanger und Sangerinnen, und Wollust der Menschen etc.

Hier streiten sich die Grammatiker, was Schidda und Schiddoth ist. Ich habe es wiedergegeben durch:
Tanzer und Tanzerin. Aber das gefallt mir nicht. Unterdessen folge ich denen, die meinen, es sind
musikalische Instrumente, und zwar wegen des Vorhergehenden, wo er schreibt: Ich schaffte mir
Sanger und Sangerinnen und Ergotzlichkeiten oder Wollust der Menschenkinder, ndmlich musikali-
sche Instrumente. Er verdoppelt aber das Wort [m7wy 57w], weil er vielleicht den Einklang derselben
miteinander und die Abwechslung in der Musik hat anzeigen wollen.

Ich nahm zu etc.
Das heil’t, dies alles war auf das geeignetste hergestellt und eingerichtet. Ferner:

Auch blieb Weisheit bei mir.

Er versteht unter Weisheit nicht die spekulative Weisheit, sondern die, die dazu dient, das Leben und
alle Angelegenheiten zu regieren, zu der auch die gottliche Weisheit gehéort. Denn er bekennt, dass er
nicht allein einen Uberfluss an allen Dingen gehabt hat, sondern zugleich mit diesem auch die Weis-
heit, dies alles recht zu verwalten, zu leiten und zu regieren, was eine Uberaus groRRe Gabe Gottes ist.
Aber er hatte keinen Erfolg, weil er wollte, dass alles nach seinem Rate hinausgehen sollte, was er
klliglich geordnet hatte etc., wahrend doch alle Menschen auf Erden dies Wort im Munde fiihren: ,,Es
gehet nicht recht zu®, weil sie sehen, dass vieles kluglich beschlossen und angeordnet wird, und den-
noch keinen Fortgang habe etc. Es ist also ein grof3es Stlick der Weisheit, dass man dies weil3, dass
das Gelingen nicht anders folgt als zu seiner Zeit, und dass die Dinge weder durch den Rat der Weisen
noch durch die Dummkihnheit der Torheit regieren werden.

Alles, was meine Augen winschten, das lieR ich ihnen etc.

Das heif3t: Ich habe mich doch weiter verstiegen, und wollte alle Gliter, die ich bereitet hatte, genie-
Ren, aber es wurde mir nicht zugelassen. Ich wollte, dass dies mein Teil ist im Leben. Aber Gott leidet
es nicht, dass ich diese Vergnugungen durch meinen Rat regiere. Immer hat er mir mit noch mehr
Hindernissen widerstanden. Wenn ich meine Ergotzlichkeiten genieen wollte, meine Gérten, so zo-
gen mich die Angelegenheiten des Reichs davon ab. Ich musste Recht sprechen, Streitigkeiten beile-
gen und schlichten etc. So habe ich die Freude nicht nach meinem Rat regieren kénnen. Dasselbe
widerfahrt unseren Firsten, dass, wenn sie vorhaben, dass sie sich vergnugen wollen, eine traurige
Angelegenheit dazwischenkommt,® die die Freude stort, und sie mit Trauer erfillt. So handelt Gott
immer, dass er unsere Ratschlage und vorgeschriebenen Regeln verhindert. Er gibt zwar genug zum
Brauch und zur Freude, aber zugleich will er, dass wir seine Glter lauter und rein haben und bewahren
in ihrer Freiheit.

Siehe, es war alles eitel und Jammer.

Ist es nicht eine Uberaus groRe Eitelkeit, dass ein Konig, der so viele Reichtiimer hat und so grofien
Uberfluss an allen Dingen, doch nicht einmal einer einzigen Sache aus so unzéhlig vielen nach seinem
Rate geniellen kann? Und wenn er einige genielit, genielit er dieselben im Fluge (raptim). So ganzlich
konnen wir die Dinge nicht nach unserem Rate regieren und lenken oder ergreifen. Es geniel3e also
ein jeglicher frei der gegenwartigen Dinge, wie Gott sie gegeben hat. Er lasse sie gegeben oder ge-
nommen werden, er lasse sie kommen und gehen nach Gottes Willen. ,,Wenn es gut ist*, so denke er,
,,es kann wohl bose werden!“, und wiederum, nur dass er sich nicht den Llsten ergebe und in diesel-
ben versenken lasse, wie die Gottlosen tun etc.

Und nichts mehr unter der Sonne.

6) Erlanger: indicat statt: incidat.
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Von seinen Ratschldgen hat er nichts als Bekiimmernis und Jammer. Die Dinge sind zwar gut, aber
unser Vornehmen ist eitel, da wir denselben Regeln vorschreiben oder die Weise des Gebrauchs,
waéhrend sie sich von uns nicht in Regeln fassen lassen.

2,12-14: Da wandte ich mich, um zu sehen die Weisheit und Klugheit und Torheit. Denn wer
weil3, was der fir ein Mensch werden wird nach dem Konig, den sie schon bereit gemacht ha-
ben? Da sah ich, dass die Weisheit die Torheit Gbertraf, wie das Licht die Finsternis, dass dem
Weisen seine Augen im Haupt stehen, aber die Narren in Finsternis gehen, und ich merkte
doch, dass es einem geht wie dem andern.

Eine andere Erfahrung beweist, dass alles eitel sei. Namlich die menschlichen Bemuhungen und Rat-
schlage. Wie [sagt er] mir widerfahren ist, so, habe ich gesehen, widerfahrt es auch anderen Leuten.
Meine Ratschlage und selbst auch meine Weisheit war eitel und vergeblich, und hatte nicht den Er-
folg, den ich wollte. Dasselbe habe ich auch an anderen wahrgenommen. Ich habe anderer Leute
Weisheit und Torheit angesehen, und diese miteinander verglichen. Ich sah, dass einige sich sehr
weislich verhielten und vieles gar kliglich unternahmen. Ich habe auch verwegene Toren gesehen,
die ohne guten Rat handelten, deren Verwegenheit und Torheit dennoch bisweilen gliicklich hinaus-
ging und Erfolg hatte, wéhrend die Ratschldge der Weisen ganz vergeblich waren, und die weisen
Leute selbst Gberaus unglicklich, sodass dieses dreiste VVorgehen das Sprichwort zuwege gebracht
hat: Dem Kuhnen hilft das Glick.

Cicero und Demosthenes waren sehr weise Leute, die die Gemeinwesen trefflich ordneten, Gesetze
vorschrieben und auch meinten, es werde geschehen, dass ihrem Tun der Erfolg und das Gelingen
entsprechen werde. Aber es ging ganz anders, so sehr, dass der eine [Cicero] so Uber sich aufruft: O
ich elender Mensch, der ich niemals weise war, und dennoch ohne Grund einst flr das, was ich nicht
war,’ gehalten wurde. Wie sehr hat dich, o romisches Volk, deine Meinung iiber mich getauscht! etc.
Der andere aber, gebeugt vom Greisenalter und gebrochen durch Muhsale, sprach, er wolle lieber
sterben, als wieder in das Regieramt treten, denn auch er hatte erfahren, dass die Dinge nicht durch
die Ratschlage kluger Leute gelenkt werden, wenn sie auch gut sind. Dagegen sind die Kaiser Julius
und Octavius, die nicht immer nach der Weisheit, sondern oft in Kilhnheit ihren Ratschlagen gefolgt
sind, viel gltcklicher gewesen. Philipp von Mazedonien handelte gegen die Ratschldge des De-
mosthenes und hatte auch mehr Gliick als Verstand.

Die Ratschlége waren sicherlich gut. Aber wenn man so drauf dringen will, dass man einen gewissen
Erfolg davon herleitet, das ist eitel. Denn die Sachen wollen sich durch menschliche Ratschlége nicht
ergreifen lassen. Summa, eine Sache wird weder durch die Weisheit der Weisen ausgefiihrt, noch
durch die Vermessenheit der Toren, sodass die Ratschldge der Weisen zur Narrheit gemacht werden,
damit wir uns nicht wegen uns selbst riihmen. So wird auch im Kriege nicht alsbald der Sieg erlangt,
wenn das Heer auch noch so wohl gerustet ist und alles aufs weiseste ausgedacht, wie in friiheren
Jahren der Franzose einen gewissen Sieg tiber den Kaiser erhoffte, aber das Gegenteil geschah.®

Er sagt also: Du siehst, dass es den Toren ebenso wohl gelingt als den Weisen, sodass kein Unter-
schied zwischen einem Weisen und einem Dummkiihnen zu sein scheint, was den Erfolg anbelangt,
ja, dass es scheint, als sei kein Gott, da er die Sachen so von ungefahr (temere) ausgefiihrt werden
lasst. Aber Salomo antwortet: Nein, sondern die Weisheit Gbertrifft die Torheit Gberaus weit. Es ist
freilich wahr, dass die menschliche Weisheit die Sachen nicht ausrichten kann, sondern Gott selbst
richtet sie aus. Gott kann zwar durch seine Weisheit ausrichten, was er will. Aber der Mensch richtet
es nicht aus, denn Gott hat nicht allein die Weisheit, sondern auch die Kraft es auszurichten, dass das,
was er befohlen hat, gelingt. Das kann der Mensch nicht. Kurz, Gottes Rat schldgt nicht fehl, aber die
Ratschlage der Menschen oder Weisen schlagen fehl. Daher sagt er mit Recht:

7) Statt erat in den Ausgaben ist eram zu lesen. Vgl. (Erl. exeg. opp. XX, S. 68.) Walch, St. Louiser Ausg. Bd. 1V, 1933.
8) Der Konig Franz von Frankreich wurde von Kaiser Karl V. in der Schlacht bei Pavia 1525 besiegt und gefangen
genommen.
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Da sah ich, dass die Weisheit die Torheit Ubertraf, wie das Licht die Finsternis.
Die Weisheit ist zwar gut, aber dennoch kann sie, weil ihr die Kréfte fehlen, die Sachen nicht ausfih-
ren und den Ausgang nicht in ihrer Macht haben.

Dem Weisen stehen seine Augen im Haupt, aber die Narren etc.

Ich sehe zwar, dass beiden dasselbe widerfahrt. Die Weisheit fehlt, und die Vermessenheit fehlt.
Gleichwonhl Ubertrifft die Weisheit die Torheit. Augen im Kopfe zu haben, ist eine hebrdische Weise
zu reden. Dies driicken wir im Deutschen und im Sprichwort so aus: ,,Wer auf dem Schach will spie-
len, der soll die Augen nicht in Beutel stecken*, wodurch wir anzeigen, dass er nicht allein dieses
Spiels kundig sein muss, sondern auch ein achtsamer und sorgféltiger Spieler. So sagt er auch hier:
Dem Weisen stehen seine Augen im Haupt. Das heif3t, sie sind nicht allein klugliche Leiter der Ange-
legenheiten, sondern auch umsichtig, sorgfaltig und haben acht auf die Dinge. Und sie sehen zwar,
wie die Dinge regiert werden miissen, aber sie kdnnen den Erfolg nicht zuwege bringen. Der Tor aber
hat keine Augen im Kopfe, weil er sich leiten ldsst durch Vermessenheit und Dreistigkeit. Ubrigens
wird auf beiden Seiten die Sache durch Zufall und Glick (das heiflt, indem Gott es lenkt, wie es
hinausgeht) regiert, und weder durch unseren Rat noch durch unsere Vermessenheit. Bisweilen fallen
beide dahin, bisweilen gluckt es ihnen. Aber Gott will nicht, dass man Regeln daraus machen soll.
Denn die Kreaturen sind nicht in unserer Hand, sondern in Gottes Hand, der uns zwar ihren Gebrauch
gibt und durch uns tut, was er will. Dass aber wir das hinzutun, und diesen Gebrauch durch unseren
Rat und unsere Unternehmungen regieren wollen, das ist vergeblich. Er unterweist uns also, dass wir
nicht auf unsere Weisheit und Ratschldge vertrauen sollen, sondern tun, was vor die Hand kommt.
Wenn es nicht wohl hinausgeht, sollen wir es Gott befehlen.

Denn welcher Mensch kann es dem Konig nachtun, der ihn zuvor gemacht hat? (Quis enim
homo potest imitari regem, qui eum ante fecit?)®

Hier beschreibt er in einer schonen und geeigneten Umschreibung Gott, als ob er sagen wollte: Gott
ist unser Konig. Er hat uns nicht allein gemacht, sondern regiert uns auch bestandig, dass fiir uns alles
nach seinem Willen ausschlagt. Er allein reicht vom Anfang bis zum Ende und sein Rat und Wille
kann von niemandem gehindert werden. Daher wollte ihn Salomo lieber den Konig als Gott nennen.
Einige haben Weisheit, andere Kiihnheit, aber niemand kann seinem Kdnig nachahmen, niemand tun,
was er tut. Denn was er vorschreibt, das geschieht. Sein Wille und Rat hat Gedeihen.

Und: Er hat uns zuvor gemacht, ndmlich ehe wir waren. Eine dhnliche Redeweise ist bei Paulus [Rom.
11,35]: Wer hat ihm etwas zuvor gegeben, das ihm werde wiedervergolten? Wie daher dieser Konig
befiehlt und regiert, so geht alles hinaus. Hierdurch zeigt er daher an, dass unsere Ratschldge nichts
sind, weil wir gemacht sind. Wir sind nicht der Kénig. Gott will nicht, dass wir und seine Kreaturen
von uns regiert werden, sondern im Gegenteil [Gott will regieren], sonst waren wir Konige Gottes.
Es wird durch unsere Weisheit oder Kiihnheit nichts ausgefiihrt, ohne dass viele durch ihre Vermes-
senheit ins Ungluck geraten, noch mehr aber durch ihre Weisheit, wie auch etliche der Allerweisesten,
Dion, Cicero, Brutus, Demosthenes etc. Denn Gott macht der Menschen Rat und VVornehmen zunichte
und spottet desselben, damit er uns Gberall zur Furcht gegen ihn reize, dass wir lernen sollen, ihm zu
uberlassen, dass er die Gesetze fiir das Regiment stellt, und ihm keine Vorschriften machen.

Und merkte doch, dass es einem geht, wie dem andern.

Das heil3t: Ich habe gesehen, dass beide dasselbe Geschick hatten, dass wie der Kluge nichts ausrich-
tet, so auch der Vermessene nichts ausrichtet, dass eine Sache weder durch VVerwegenheit noch durch
Weisheit ausgefuhrt werden kann, wenn Gott es auch auf beiderlei Weise zugehen lasst. Aber es wird

9) Hier geht die Auslegung wieder zuriick auf die Worte im 12. Vers, die Luther spéter so tibersetzt hat: Denn wer weil,
was der fir ein Mensch werden wird nach dem Kdénig, den sie schon bereitgemacht haben, welche oben nicht erklart
worden sind. Luther folgt hier noch im Ganzen der Version der Vulgata. In derselben stehen V. 12. diese Worte in Paren-
these: quid est, inquam, homo, ut esqui possit regem Factorem suum? [was ist, sage ich, der Mensch, dass er dem Kdnig,
seinem Schdépfer, folgen kénnte?]
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keine Regel daraus. Denn wenn unser Rat gelten sollte, so ginge er immer wohl hinaus. Wenn Ver-
wegenheit hindern sollte, so musste es ihr niemals gelingen. Marius, Antonius und andere Leute die-
ser Art haben durch ihre Verwegenheit mehr ausgerichtet, als Cicero durch seine!® Weisheit ausge-
richtet haben wirde. Und nirgends kann man die Exempel der menschlichen VVermessenheit und
Weisheit besser sehen als bei den Rémern und Heiden. Denn bei den Juden sind die Kriege meistens
auf Befehl der Propheten und nach dem Worte Gottes geflihrt worden.

2,15: Da dachte ich in meinem Herzen: Weil es denn dem Narren geht wie mir. Warum habe
ich denn nach Weisheit gestanden? Da dachte ich in meinem Herzen, dass solches auch eitel ist.
Auch dies hat darauf sein Absehen, dass wir uns des Vertrauens auf unsere Ratschldage enthalten. Ich
sagt er, habe mein Konigreich aufs weiseste regiert, und dennoch ist es mir nicht gelungen, wie ich
gewollt habe. Dagegen habe ich einen Landpfleger (praefectum) gehabt, der nicht gar Kkllglich re-
gierte, dem dennoch alles wohl geriet. Da ich nun sehe, dass die Toren insgeheim ebenso guten oder
besseren Erfolg haben, warum habe ich denn nach Weisheit gestanden? Das heif3t, warum vertraue
ich auf meine Ratschldge und meine Weisheit, indem ich zu meiner Arbeit noch Herzeleid hinzuflige?

Da dachte ich in meinem Herzen, dass dies auch eitel ist.

Durch Erfahrung habe ich gelernt, dass man weder auf Ratschlage noch auf Kihnheit vertrauen muss.
Dennes ist oben [V. 13] gezeigt, dass die Weisheit die Torheit Gibertrifft, wenn auch die Sachen weder
durch Torheit noch durch Weisheit ausgefuhrt werden. Deshalb muss man die Mittelstrale gehen und
die Sachen dem Konig befehlen, der uns gemacht hat. Wenn der eine Gelegenheit darbietet, sollen
wir dieselbe gebrauchen. Wenn er etwas gibt, sollen wir es annehmen. Wenn er nimmt, sollen wir es
leiden etc. Was du tun kannst, tue. Was du nicht vermagst, lasse. ,,Was du nicht kannst heben, das
lass liegen.© So niitzt die Weisheit, wenn ich das tue, wovon ich weil3, dass es Gott gefallt, und es
ihm befehle, was er durch mich ausrichten lassen will. Wenn wir dies taten, dann erst wéren wir
wahrhaft weise.

2,16: Denn man gedenkt des Weisen nicht immerdar, ebenso wenig als des Narren. Und die
kinftigen Tage vergessen alles.

Sowohl das, was der Weise nach seinem Rate ausgefiihrt und geordnet hat, als auch das, was der Narr
in seiner Vermessenheit, mag es wohl oder tbel geraten sein, wird der VVergessenheit tibergeben wer-
den. Denn weder sie selbst, noch andere werden dadurch besser, sodass sie Gott alles anheimstellten.
Vielmehr folgen die Nachkommen ihren Ratschldgen und sind nicht zufrieden mit den Ordnungen
(ordinationibus) der VVorfahren, sondern suchen etwas Neues. Was sie haben, dessen sind sie uber-
drissig, was sie nicht haben, das suchen sie. In solcher Weise traumen wir: Wenn es zuvor gelungen
ist, so wird es wieder gelingen. Wenn es nicht gelungen ist, so wird es nun gelingen. Wir wollen es
weiser anstellen, als jene etc.

Siehe den romischen Staat an, wie die Konsuln und die Kaiser immer das widerrufen haben, was die
friheren getan hatten. Des Gegenwartigen und des VVergangenen waren sie Uberdrissig und sehen auf
Zukunftiges. Was ist es denn nutze, dass du dich mit vielen Sorgen bekiimmerst, als ob die Nach-
kommen das Deine gutheillen oder ebenso gesinnt sein wirden? Es wird nicht geschehen, denn was
man hat, wird als nutzlos verschmaht. Deshalb ist es unmdglich, dass Dinge oder Ordnungen bei den
Nachkommen ebenso wertgehalten werden sollten wie bei den VVorfahren.

Lycurgus meinte, er hétte den Laceddmoniern Gesetze gegeben, die sie halten sollten, bis dass er
zurlickkehrte, das heif3t, auf ewig. In dieser Absicht ging er fort, um nie zurlickzukehren, indem er
hoffte, dass es auf diese Weise dazu kommen werde, dass seine Gesetze immerwahrende sein wiirden.
Aber er richtete nichts aus.

10) sua fehlt in der Erlanger.
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Augustus sagte, er habe fur den Staat solche Grundlagen gelegt, dass er hoffe, er werde immer beste-
hen. Aber die Nachkommen stiirzten alsbald alles um. Das romische Volk wiinschte den Tod Neros
und dachte, es wiirde eine bessere Regierung bekommen, aber nachher stand es im Staate um nichts
besser. Salomo regierte das Konigreich in solcher Weise, dass man hoffen konnte, es werde bestandig
bleiben. Aber sofort nach seinem Tode wurde es geteilt. Denn Rehabeam, der dem Salomo nach-
folgte, war mit der klugen Regierung seines Vaters nicht zufrieden, richtete alles zu Grunde und das
Reich wurde in zwei Teile gespaltet.

Und dies geschieht nicht bloR in duRerlichen und weltlichen Dingen, wo diese Torheit ertraglich ist,
weil sie nur Schaden an leiblichen Dingen verursacht, sondern auch in der Religion und dem Worte
Gottes, wo die Nachkommen immer, unter Vernachlassigung der Reinheit der Lehre, die ihnen von
den Vatern Uberliefert worden ist, etwas Neues suchen, gleichwie auch die tun, die jetzt, nachdem
das Evangelium wieder an den Tag gekommen ist, nicht zufrieden mit der Reinheit des Glaubens
oder mit der Lehre des Evangeliums, neue Disputationen anstellen tiber die Sakramente. Wenn diese
falsche Lehre sich eingenistet hat, so werden neue Sekten aufkommen ohne Ende. Denn das Fleisch
kann nicht zufrieden sein mit der einen, einféltigen und wahren Lehre.

Verstehe es aber so, dass Salomo nicht von den Personen spricht, sondern von dem, was die Menschen
treiben, seien es nun weise Leute oder Toren, dass das vernachlassigt wird. Es bleibt zwar in den
Buchern das Andenken an die Personen, aber nicht in der Einrichtung des Gemeinwesens. Es werden
zwar in den Geschichtsbuchern ihre Taten verzeichnet, aber niemand hat acht darauf und kiimmert
sich darum, und die Nachkommen lassen sich durch die Exempel der VVorfahren nicht bewegen, son-
dern nehmen sich immer etwas Neues vor. Was da ist, dessen mag man nicht, was nicht da ist, das
sucht man, und doch ist nichts Neues. Denn wenn es da ist, so ist es schon alt. Es gefallt nicht, ein
anderes wird gesucht. Kurz, dass man mit dem gegenwartigen zufrieden ist, ist schlechthin eine Gabe
des Heiligen Geistes, es ist aber dem Fleisch unmaglich, das immer von den gegenwartigen Dingen
zu den zukunftigen sich hinneigt, und wahrend es diesen nachgeht, verliert es jene, und beraubt sich
des Gebrauchs beider. Dem Geizigen gebricht es sowohl an dem, was er hat, als an dem, was er nicht
hat. Was aber dem Geizigen widerfahrt mit dem Geld, das begegnet dem ganzen menschlichen Ge-
schlechte bei den Ergotzlichkeiten und Ratschldgen etc., das heif3t, sie haben nichts, obgleich sie alles
haben. Davon kann Alexander der Grof3e als Exempel dienen, dessen Herz nicht gesattigt war, nach-
dem er ganz Asien besiegt hatte. Wenn dies in &uf3erlichen Dingen wabhr ist, was ist es Wunder, dass
dies bei dem Evangelium geschieht? Was wir schon haben, das haben wir nicht, weil wir dadurch
nicht im Herzen bewegt werden, sondern etwas Anderes wollen. Dagegen die Christen haben alles,
auch wenn sie nichts haben.

Und wie der Weise stirbt, also auch der Narr.

Ein &hnlicher Spruch ist Psalm 49,11: Denn man sieht, dass die Weisen sterben, sowohl als die Toren
und Narren umkommen, und massen ihr Gut andern lassen. Es ist aber auch dies von dem zu verste-
hen, was sie tun. Der Weise stirbt mit dem, was er vollbracht hat, gleichwie der Tor. Man hat nicht
acht darauf, was sie Gutes angerichtet haben. Und wenn du auch alles aufs Beste getan hast, wirst du
das zum Lohne empfangen, dass man einen Ekel hat an all dem Deinen. Oder du wirst sogar mit
Verbannung, mit dem Tode etc. bestraft. Ja, viele verachten dich auch und vernichten dich.

2,17: Darum verdross mich zu leben. Denn es gefiel mir Gbel, was unter der Sonne geschieht,
dass es so sehr eitel und Muhe ist.

Das heil3t: Es missfiel mir alles gar sehr, was unter der Sonne geschah, da es nichts anderes war als
eitle Arbeit, und vergebliche Plage verursachte. Nicht als ob Salomo den Tod wiinschen wirde, son-
dern weil er es fir ein Elend und einen Jammer halt, dass er mit diesen Sachen zu schaffen hat. Er
will sagen: ,,Ich war’s mude und Uberdrissig.* Denn wer kann das leiden, dass er nichts als Mihe hat
in der Anrichtung einer Sache, und nichts als Verachtung von dem, was er angerichtet oder getan hat?
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Zu leben oder das Leben bedeutet, nach der Redeweise der Schrift, wohl leben, ,,im Sause leben*. Ps.
22,30: Und die ihre Seele nicht leben lieRen,'! das heiflt, deren Seele nicht im Wohlleben war, die
ubel und hartselig leben, als die Armen, Unterdriickten, und die sonst zum Tode bestimmt und elend
sind. Von diesen wird in der Schrift gesagt, dass sie nicht leben. Daher sagt er nicht, dass er den Tod
begehrt, sondern es missféllt die Weise des Lebens, die durch menschliche Ratschlage Plage und
Beklmmernis verursacht.

Salomo will also, dass wir bestandig bereit bleiben sollen zum Tod und zum Leben, und sucht uns
wieder zum Gebrauch der gegenwartigen Dinge zu bringen, dass wir mit denselben zufrieden sein
sollen, ohne um die kinftigen besorgt zu sein, und alles Gott befehlen, der zwar durch uns wirken
will, aber so, dass wir es selbst gleichsam nicht wissen, wie ein Ochse, der da drischt und frisst, nicht
weil3, was er tut, auch nicht besorgt ist wegen seiner Nahrung oder des Erfolges seines Arbeit. So
sollen wir auch tun, was der Herr vor die Hand gibt, sollen leiden, was er will. Doch sollen alle diese
Dinge sein gleichwie ein Stucklein Brot, das wir auf Erden haben, damit wir hier nicht nach einem
solchen Leben trachten, welches nach unserem eigenen Bestreben eingerichtet ist, sonst wird sich
eine bestdndige Unruhe einstellen, wie folgt:

2,18.19: Und mich verdross alle meine Arbeit, die ich unter der Sonne hatte, dass ich dieselbe
einem Menschen lassen musste, der nach mir sein sollte. Denn wer weil3, ob er weise oder toll
sein wird? Und soll doch herrschen in aller meiner Arbeit [, die ich weislich getan habe unter
der Sonne. Das ist auch eitel].

Es ist ganz dieselbe Meinung wie in dem Vorhergehenden. Denn Salomo ist sehr wortreich und be-
handelt dies Stlick sehr ausfuhrlich. So sagt er: Es verdrie3t mich zu leben. Denn wenn ich auch alle
meine Angelegenheiten aufs Beste geordnet und verwaltet habe, so weil3 ich doch nicht, ob ich einen
weisen oder einen tdrichten Erben haben werde. Wenn er weise ist, wird er des Meinens tberdrissig
sein und ein anderes suchen, da auch ich selbst des Meinen tberdrissig bin und fort und fort Neues
begehre. Wird er ein toller Mensch sein, so wird er es zerstoren und dieselbe Miihe haben mit dem
Vernichten, wie ich sie hatte mit dem Aufrichten, wie das Sprichwort sagt: ,,Der eine baut auf, der
andere reif3t nieder* etc. So schmiickte der Kaiser Octavius die Stadt, Nero verwistete sie. Pompeius
hatte eine ungeheure Menge Geld in die Offentliche Schatzkammer gesammelt, um dem Staat damit
zu dienen. Danach pliinderte César dieselbe, und dies Geld gereichte dem Staate mehr zum Verderben
als zum Heile. Mag der Erbe daher weise oder toricht sein, so habe ich vergebens gearbeitet und mein
Leben mit vergeblicher Arbeit verloren, da ich VVorsorge treffen wollte fiir die Zukunft, und des Ge-
genwartigen nicht gebrauchte. Daher fligt er hinzu:

2,20-23: Darum wandte ich mich, dass mein Herz ablie3e von aller Arbeit, die ich tat unter der
Sonne. Denn es muss ein Mensch, der seine Arbeit mit Weisheit, Vernunft und Geschicklichkeit
getan hat, einem andern zum Erbteil lassen, der nicht daran gearbeitet hat. Das ist auch eitel
und ein grofRes Ungluck. Denn was kriegt der Mensch von aller seiner Arbeit und Muhe des
Herzens, die er hat unter der Sonne, als alle seine Lebtage Schmerzen, mit Gramen und Leid,
dass auch sein Herz des nachts nicht ruht? Das ist auch eitel.

Ich habe abgelassen, sagt er, damit ich mich aller Sorge um die Angelegenheiten enthielte, die da
geschehen unter der Sonne. Dies ist das Wort eines Weisen, der von den Sorgen sein Herz zum Frie-
den wendet. Ich werde zufrieden sein mit dem Gegenwartigen und will wirken fur die Gegenwart,
und leiden, was Gott will, auch nicht fir den morgenden Tag sorgen. Dies ist der Beschluss, den er
hernach mit einer groRen Fulle von Worten bestatigt, indem er sagt:

Denn es muss ein Mensch, der seine Arbeit mit Weisheit, Vernunft und Geschicklichkeit getan
hat etc.

11) Et animam suam non vivificabant. So Ubersetzt Luther die angefiihrte Stelle auch in der ersten Psalmeniibersetzung.
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Hier siehst du, was er unter ,,Weisheit* versteht, namlich nicht die, die es nur mit Gedanken zu tun
hat (speculatricem), sondern mit der Verwaltung der Angelegenheiten. Unter industria oder congru-
entia Geschicklichkeit, dass alles in der rechten Ordnung und zur rechten Zeit bestellt wird, wie er
denn selbst [1K6n. 4,7] zwolf Amtleute im Lande einsetzte, die Speisung bestimmte [V. 22f.], die
Pferde [V. 26] etc. Dies nennt er, sage ich, mit rechter Weisheit arbeiten. Aber diese Arbeit oder dies
Erbteil muss er einem Menschen lassen, der an diesem Werke!? nicht mitgearbeitet hat, ja, was noch
ungltcklicher ist, einem Menschen, der dieses nicht achtet und es der Vergessenheit Gibergibt. Er sagt:
Wenn ich auch viel arbeite, lasse ich es einem Menschen, der dies entweder verachtet oder zerstreuet,
was sicherlich ganz eitel ist.

Denn was kriegt der Mensch von aller seiner Arbeit etc.
Dies ist reicher rednerischer Schmuck (copia).

Dass auch sein Herz des Nachts nicht ruht.

Sein Herz hat auch bei Nacht keine Ruhe, wenn er so arbeitet, sodass er nicht allein bei Tage die
Sache trefflich ausrichtet und befestigt, sondern auch bei Nacht, wenn er sie vollendet hat, sich ange-
legen sein lasst, wie er sie erhélt und mehrt.

2,24: Ist's nun nicht besser dem Menschen, essen und trinken, und seine Seele guter Dinge sein
in seiner Arbeit? Aber solches sah ich auch, dass von Gottes Hand kommt.

Dies ist der hauptsachlichste Schluss, ja, der Zweck des ganzen Buches, was er oft wiederholen wird.
Und dies ist die Hauptstelle, die alles Vorhergehende und Nachfolgende auslegt. Sie stimmt aber so
mit dem Vorhergehenden uberein: Die guten Tage (voluptates) sind verwerflich, die wir uns nach
unserem Rate in der Zukunft bereiten wollen. Desgleichen die Arbeiten verwerflich, die wir nach
unserem Rate auszurichten trachten. Aber das Wohlleben und die Arbeit, die Gott gibt, sind gut, und
dieselben sollen wir in der Gegenwart gebrauchen ohne angstliche Sorge fiir die Zukunft, mdge sie
nun Tribsale oder Wohlleben mit sich bringen. Aber wer vermag das? Es wird zwar ganz recht ge-
sagt, aber das, was weislich vorgelegt wird, geschieht nicht. Ja, wir haben Ohren und héren nicht, wir
haben Augen und sehen nicht, und niemand folgt. Wir sind alle so in unsere Anschlédge und Sorgen
vertieft, unsere Sachen ins Werk zu setzen und auszurichten. Das Herz ist den Ratschlédgen abgeneigt,
und wird taglich mehr und mehr gereizt und beunruhigt. Diejenigen, die gottselig sind, enthalten sich
der Sorgen. Der ganze ubrige Haufe der Menschen hat ein unruhiges Leben, bis dass sie sterben.
Darum sagt er:

Aber solches sah ich auch, dass von Gottes Hand kommt.

Ein Spruch, der wohl zu merken ist, und eine herrliche Lehre, aber diese hebt er weniger hervor als
die vorige. Dies kommt daher, dass ein bejahender Satz (affirmativa) nicht einen solchen Eindruck
macht als ein verneinender (negativa), wie zum Beispiel dieser bejahende Ausspruch: Ich bin der
Herr, dein Gott, der ich dich aus Agyptenland gefiihrt habe. Das ist zwar bald gesagt, aber es bewegt
uns nicht. In dem verneinenden Ausspruch ist aber viel groBere Kraft: ,,Du sollst nicht andere Gotter
haben neben mir.“ So behandelt er auch hier diesen bejahenden Satz: Es ist dem Menschen gut, dass
er isst etc., mit wenigen Worten, aber in der Verneinung gebraucht er gar viel Worte, um uns zu
uberfiihren und uns unsere Torheit zu zeigen, ndmlich, dass wir nichts mit allen unseren Ratschlagen
und Arbeiten ausrichten, da wir durch Sorgen gequélt werden und des Gegenwartigen nicht gebrau-
chen. So muss er zu diesen groben Leuten mit groben und vielen Worten und Exempeln reden. Denn
zu den Weisen konnte das Ganze mit Einem Worte gesagt werden: der Herr selbst ist dein Gott.

12) Erlanger: tempore statt: opere.
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2,25: Denn wer hat frohlicher gegessen und sich ergétzet, denn ich?™

Hier fiihrt er seine Erfahrung an: Denn wenn ich, der ich viele Sachen ausgerichtet habe und Uberfluss
gehabt an allen Giitern, dennoch das nicht erlangt habe, was ich wollte, wie viel** weniger andere,
wenn Gott nicht Frohlichkeit gibt!

2,26: Denn dem Menschen, der ihm gefallt, gibt er Weisheit, Vernunft und Freude. Aber dem
Sunder gibt er Unglick, dass er sammelt und anhauft, und doch dem gegeben wird, der Gott
geféllt. Darum ist das auch eitel Jammer.

Er beweist, dass das eine Gabe Gottes ist, dass man sich begntigen lassen kann an dem Gegenwarti-
gen. Denn es wird dem Menschen gegeben, der ihm geféllt, ohne dass irgendwelche Verdienste vor-
hergehen. Er teilt aber die Welt in Gottselige und Gottlose. Den Gottseligen gibt er auRer den Gaben,
die sie mit anderen gemein haben, vornehmlich Weisheit und Klugheit. Es wird auch Freude hinzu-
gefiigt, weil sie mit dem Gegenwartigen zufrieden sind, nicht gequalt zu werden von Gedanken und
Begierden, wie die Gottlosen, dass sie Erkenntnis haben und weise sind in der Regierung der Ange-
legenheiten etc., diese Erkenntnis haben sie in Freude und Frieden. Die Gottlosen aber haben Triibsal,
dass sie immer mehr hinzutun und sammeln, und niemals gesattigt werden. Sodann, obgleich sie
Weisheit und Geschicklichkeit haben, so ist dies doch so mit Beschwerlichkeiten gemischt, dass sie
ihnen mehr zur Strafe gereichen, dass sie ihrer Arbeiten nicht genief3en. Dass sie pflligen, bauen,
andere aber dessen genieRen und Freude davon erlangen. Dessen, was die Gottlosen arbeiten und
bauen gebraucht niemand recht als allein die Gottseligen. So gehért das, was die Sunder® aufhaufen,
den Gottseligen, weil allein sie es mit Danksagung und in Frohlichkeit geniel3en, wenn sie auch nur
sehr wenig haben. Die Gottlosen aber haben das Ihre mit grol3er Sorge und Beschwerlichkeit, gebrau-
chen desselben aber nicht. Summa: Die Gottseligen haben in Wahrheit das Erdreich, denn sie genie-
Ren dasselbe mit Freude und Ruhe. Die Gottlosen aber haben nicht, wenn sie auch haben. Das ist die
Eitelkeit, die die Gottlosen haben.

Das dritte Kapitel

3,1: Ein jegliches hat seine Zeit, und alles Vornehmen unter dem Himmel hat seine Stunde.
Auch hier redet Salomo, wie auch zuvor gesagt ist, von den menschlichen Werken, das heif3t, von
denen, die nach menschlichem Rat angestellt worden sind. Die Ausleger, die das nicht beachten,
meinen, er rede hier von der Verderbtheit der geschaffenen Dinge. Verstehe es daher so, dass alle
menschlichen Werke und Vornehmen eine gewisse und bestimmte Zeit ihres Geschehens, ihres An-
fangs und ihres Endes haben, und nicht im Vermdgen des Menschen stehen, sodass es gegen den
freien Willen gesagt ist, dass uns nicht zusteht, Zeit, Weise und Wirkung den Dingen vorzuschreiben,
die ausgefiihrt werden sollen, und dass hier unsere Anschldge und Bemuhungen ganzlich fehlschla-
gen, sondern dass alles dann geht oder kommt, wann Gott es bestimmt hat. Das beweist er aber mit
Beispielen menschlicher Werke, deren Zeiten aul’er der Wahl der Menschen stehen, um von da aus
den Schluss zu ziehen, dass die Menschen sich vergeblich abquélen mit ihren Anschldgen, auch nichts
ausrichten, wenn sie auch bersten sollten, wenn nicht ihre Zeit und die von Gott bestimmte Stunde
gekommen ist. Hierher gehort, was im Evangelium steht [Joh. 2,4]: Die Stunde dafuir (hora ejus) ist
noch nicht gekommen. Desgleichen [Joh. 16,21]: Eine Frau, wenn sie gebiert, hat sie Traurigkeit,
denn ihre Stunde ist noch nicht gekommen. So begreift die gottliche Macht alles unter gewisse Stun-
den, dass sie von niemand gehindert werden kdnnen.

Aber, wirst du sagen, wie ist denn der Mensch zum Herrn tber die Dinge eingesetzt [1.Mose 1,28ff.],
wenn er sie nicht nach seinem Willen regieren und nach seinem Wunsche gebrauchen kann? Ich

13) Der lateinische Text, auf den sich die Auslegung bezieht, lautet: Nam quis plus comedit et plura foris gessit quam
ego? Denn wer hat mehr gegessen und mehr nach au3en hin getan als ich?

14) Erlanger: quando statt: quanto.

15) In den Ausgaben: principes, wofir wir, dem Bibeltext gemal, peccatores angenommen haben.



28

antworte:* Wir sind so zu Herren (iber die Dinge eingesetzt, dass wir dieselben fiir die Gegenwart
gebrauchen koénnen. Aber wir kdnnen sie nicht durch unsere Sorgen und Anschlége beherrschen.
Niemand kann durch seine Bemuhungen etwas fur die Zukunft ausrichten. Denn wie sollte der, der
ungewiss ist ber das Kunftige, hinsichtlich kiinftiger Dinge etwas bestimmen kénnen? Daher will
Gott, dass wir der Kreaturen gebrauchen, aber frei, wie er es darbietet, ohne dass wir Zeit, Weise und
Stunde vorschreiben. Denn diese sind in der Hand des Herrn, damit wir nicht meinen mdchten, es
stehe in unserer Hand, die Dinge zu gebrauchen, wann wir wollen, wenn er sie nicht gibt. Daher sagt
Sirach [15,14f; frei nach der Vulgata]: Gott? hat dem Menschen Macht gegeben, seine eigenen Rat-
schlage zu fassen, aber er hat Gebote hinzugefiigt, nach denen er seine Ratschldge und Handlungen
regieren soll etc.

Ein jegliches hat seine Zeit.

Das heil3t, seine bestimmte Stunde. Wenn nun der Mensch ber dieselbe hinausgeht, und alles durch
seine Ratschlage und Bemuhungen ausrichten will, wird er davon nichts haben als Eitelkeit. Viele
arbeiten, damit sie reich werden, aber richten nichts aus. Andere aber werden auch ohne Arbeit reich,
weil Gott ihnen die Stunde gegeben hat, jenen hat er sie nicht gegeben.

Und alles Vornehmen etc.

[Propostium] im Hebréischen yon, das insgeheim durch Trachten (studium) oder Wohlgefallen (be-
neplacitum) tbersetzt wird, scheint mir nicht unpassend durch Lust (voluntas) Ubersetzt zu werden,
wie Psalm 1,2: Er hat Lust (voluntas) zum Gesetz des Herrn. Denn es bedeutet yon ,,damit einer
umgehet und Lust zu hat*, das Verlangen (desiderium), das Gesetz zu erflllen. So auch hier: Alles,
was die Menschen begehren und wiinschen, dem trachten sie zwar nach und wollen es, aber sie er-
langen nur Plage, weil sie die Stunde nicht treffen, die sie vorwegnehmen. Darum erlangen sie nichts.
Deshalb soll man Gott einfach die Dinge anheimstellen und das Gegenwaértige gebrauchen und sich
des Begehrens zukinftiger Dinge enthalten. Wenn du dich nun anders verhaltst, so wirst du nichts
davon haben als Tribsal.

3,2: Geboren werden hat seine Zeit, sterben hat seine Zeit.

Er beweist mit Exempeln von Dingen und Vornehmen der Menschen das, was er gesagt hatte. Die
Geburt, sagt er, hat ihre Zeit, desgleichen der Tod seine Zeit. Und gleichwie wir unsere Geburt nicht
in unserer Macht haben, so auch nicht den Tod. Und doch ist nichts mehr (plus) das Unsrige als das
Leben und alle unsere GliedmaRen, ndmlich um sie zu gebrauchen. Aber die Herrschaft ist uns nicht
gegeben, auch nicht fiir einen Augenblick.® Vergeblich unternehmen wir es daher, diese durch Ge-
setze festzustellen. Ein Kindlein steht in der Hand Gottes, und es wird nicht eher geboren, als bis die
Stunde der Geburt gekommen ist. Es machen sich die Frauen Plage und Bekiimmernis wegen der
Geburt des Kindes, und sagen die Zeit vorher, aber es ist nichts Gewisses. So sterben wir auch nicht,
wenn es hdchst gefahrlich und ganz verzweifelt um uns steht, es sei denn die Stunde ist da. Weshalb
firchten wir denn den Tod? Du kannst nicht langer leben, als Gott es verordnet hat, auch nicht eher
sterben. Denn so sagt auch Hiob [14,5]: Der Mensch hat seine bestimmte Zeit, die Zahl seiner Monde
steht bei dir. Du hast ein Ziel gesetzt, das wird er nicht tibergehen.

Aber du sagst: Viele kommen um durch ihren eigenen Willen und durch ihre Verwegenheit, die sonst
langer leben wirden, einige haben sich selbst lebendig in Abgriinde gesturzt etc., hatten denn diese
nicht langer das Leben behalten kdnnen? Ich antworte: Nein, Gott hat ihnen die Stunde gegeben und
auch jene Mittel [zum Tode] und die Art des Todes. Das lehrt auch die Erfahrung. Etliche empfangen
todliche Wunden, und werden leicht geheilt und leben. Andere sind kaum leicht verletzt, sterben aber
dennoch. Die Astrologen schreiben dies den Gestirnen zu, andere dem Gliick. Aber die Heilige Schrift

1) Erlanger: responde statt respondeo.

2) Deus fehlt in der Erlanger.

3) Die Interpunktion in der Erlanger ist ganz verkehrt; weder hier, noch vorher nach ,,gebrauchen* ist ein Unterschei-
dungszeichen.
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legt dies Gott bei, bei dem die Zeit (momenta) unseres Lebens und unseres Todes festgesetzt ist, bei
dem nichts daran gelegen ist, ob du an einer grof3en oder an einer kleinen Wunde stirbst, damit er alle
menschliche Weisheit und Ratschlage zu Schanden macht. Aber* den Christen ist dies ein groRer
Trost, dass sie wissen, der Tod steht nicht in der Macht der Tyrannen, ist auch nicht in die Hand
irgendeiner Kreatur gelegt. Sie angstigen sich auch nicht gar sehr vom Tode, sondern sterben wie die
Kinder, wann es dem Herrn geféllt. Darum muss man so, wie von der Zeit des Geborenwerdens und
des Sterbens gesagt ist, auch von allen anderen menschlichen Werken sagen, wie folgt:

Pflanzen hat seine Zeit, ausrotten, das gepflanzt ist, hat seine Zeit.

Dies sind Werke des menschlichen Lebens, aber ebensowenig in unserer Hand, als das Leben selbst.
Im Frihling geschieht das Pflanzen, im Herbst das Ausrotten. Alles wie Gott es gibt und verordnet,
und es kann von uns nicht anders gemacht werden.

3,3-8: Wirgen, heilen

brechen, bauen

weinen, lachen

klagen, tanzen

Steine zerstreuen, Steine sammeln

herzen, fernen von herzen

suchen, verlieren

behalten, wegwerfen

zerreif3en, zundhen

schweigen, reden

lieben, hassen

Streit, Friede ... hat seine Zeit.

Zu diesem Register gehort Erfahrung, damit man es auf den ganzen Lauf des Lebens anwendet. Denn
S0 geschieht es, dass einer sét, ein anderer treibt, einer erwirbt, ein anderer zerstreut. Kurz, jedes
einzelne Werk des menschlichen Lebens hat seine bestimmte Zeit, aulRer der man nichts ausrichten
kann, und vergeblich alles vornimmt, was man auch vornehmen mag. Weinen hat seine Zeit und
lachen hat seine Zeit. Oft geschieht es, dass dann, wenn wir am fréhlichsten sein wollen, plétzlich
eine Storung eintritt. Es hat also die Frohlichkeit ihre Stunde. Dies alles beweist die Erfahrung, dass
wir, sage ich, mit unseren Ratschlédgen nichts ausrichten kénnen, sondern zu seiner Stunde das dar-
geboten wird, was man tun kann. Deshalb sollen wir uns nicht qualen um kiinftige Dinge, sondern
der gegenwartigen geniel3en.

3,9: Man arbeite, wie man will, so kann man nicht mehr ausrichten.

Das heif3t, wenn nicht die Zeit oder der glnstige Zeitpunkt (koipog) da ist, richtet der Arbeitende
nichts aus. Der, der arbeitet (factor), hat nichts anderes als seine Stunde. Wenn diese kommt, so kann
er nichts ausrichten. ,, Trifft aber das Stiindlein, so trifft er's auch.

3,10: Daher sah ich die Muhe, die Gott den Menschen gegeben hat, dass sie drinnen geplagt
werden.

Dies ist eine Erklarung alles VVorhergehenden. In allen diesen Werken, sagt er, sah ich, dass die Men-
schen durch® sich selbst nichts ausrichten kénnen, es sei denn, dass ihre Stunde da sei. Die aber ihrer

4) Wittenberger: At; Jenaer und Erlanger: Ac.
5) per fehlt in der Erlanger.
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Stunde vorgreifen wollen, die haben Miihe, Sorge und Bekiimmernis, damit sie so durch ihre Erfah-
rung belehrt werden, und sich der Sorgen um das Kinftige enthalten und des Gegenwartigen gebrau-
chen.

3,11: Er aber tut alles fein zu seiner Zeit.

Dies ist nun der andere Teil. Die, die die Stunde nicht erwarten, haben Plage. Wiederum die, die sie
erwarten, haben Ergotzen. Denn alles, was Gott tut und was durch Gottes Gabe zu seiner Stunde
geschieht, das ist lieblich, das hei3t, wenn das Herz leer ist von Sorgen, und ihm dennoch etwas
begegnet, was ihm lieb ist, oder ein fréhlicher Anblick vor Augen kommt etc., das erg6tzt sehr. Daher
haben diese Leute Freude, wo die anderen Trubsal haben, weil sie die Dinge zu ihrer Zeit vornehmen,
die ihnen von Gott gegeben wird.

Und lasst inr Herz sich dngstigen, wie es gehen soll.6 Denn der Mensch kann doch nicht treffen
das Werk, das Gott tut, weder Anfang noch Ende.

Dies ist eine Bestatigung des Vorhergehenden. Er sagt: Obgleich Gott die Welt in das Herz der Men-
schen gegeben hat, kdénnen sie dieselbe doch nicht mit ihren Ratschldgen regieren. Es ist aber eine
hebraische Redeweise ,,in das Herz geben* oder ,, in das Herz reden* fur lieblich und freundlich geben
oder reden. Er will sagen: Gott gibt die Welt nicht allein in die Gewalt der Menschen, dass sie des
Gegenwartigen gebrauchen kénnen, sondern auch in ihre Herzen, dass sie es angenehm und mit Ver-
gnugen gebrauchen koénnen, ,,dass sie Freude und Lust davon haben. Und dennoch kann der Mensch
nicht wissen, wann der Anfang oder das Ende des Werks ist, wann oder wie lange er es haben wird.
Deshalb soll der Mensch zufrieden sein, dass er die Welt zu seinem Gebrauch hat. In &hnlicher Re-
deweise sagt Paulus [Apg 14,17]: ,,Und zwar hat er sich selbst nicht unbezeugt gelassen, hat uns viel
Gutes getan, und vom Himmel Regen und fruchtbare Zeiten gegeben, unsere Herzen erfillt mit Speise
und Freude.*“ Und an einer anderen Stelle [1Tim. 6,17]: ,,Der uns dargibt reichlich allerlei zu genie-
Ren. Diese Freude hat ein Christ, und ein jeglicher wiirde sie haben, wenn er mit dem Gegenwaértigen
zufrieden sein kénnte. Ganz recht sagt St. Hieronymus in der Vorrede zur Bibel: ein Glaubiger hat
die ganze Welt voller Reichtums, ein Unglaubiger ist auch nicht eines Hellers Herr, wie das Sprich-
wort sagt: Einem Geizigen gebricht es ebensowohl an dem, was er hat, als an dem, was er nicht hat.

Denn der Mensch kann nicht treffen oder finden das Werk etc.

Das heif3t: Der Mensch kann nicht wissen, wenn er sich auch zu Tode martern sollte, wann Gott
wohltun will, wann anfangen, wann aufhoren, gleichwie niemand die Stunde erforschen kann oder
sagen kann, zu der jemand wird geboren werden, leben oder sterben, wie sehr er sich auch immer
abmiiht. Daher muss man sagen: Herr, bei dir steht es, das Zukiinftige zu geben. Unterdessen will ich
das Gegenwartige genieflen und das Leben, das du mir schon geschenkt hast. So sind auch die anderen
Handlungen des Lebens, deren Register er eben aufgefiihrt hat, nicht in der Macht des Menschen.
Denn wenn dies in der Hand der Menschen steht, so wiirden viele immer Krieg fihren, andere immer
spielen, bauen etc., denn viele mihen sich damit ab. Es ist nun die ganze Welt unser, nur sollen wir
Gott nicht die Zeit und die Weise vorschreiben, wie wir es gebrauchen wollen. Gott sagt: Ich will
nicht nach deinen Ratschldgen gemessen werden, sonst soll alles dein sein, und auch ich selbst will
dein sein. Nun schlief3t er wie im vorhergehenden Kapitel:

3,12.13: Darum merkte ich, dass nichts Besseres drinnen ist, denn frohlich sein und ihm gutlich
tun in seinem Leben. Denn ein jeglicher Mensch, der da isst und trinkt und hat guten Mut in
aller seiner Arbeit, das ist eine Gabe Gottes.

6) Die Worte, die Luther spéter in der Bibel so wiedergegeben hat: ,,Und l&sst ihr Herz sich angstigen, wie es gehen
solle*, lauten in unserer Schrift: Et mundum dedit in cor eorum (er hat die Welt in ihr Herz gegeben). Darauf bezieht sich
die Auslegung.
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Dies wird aus dem Vorhergehenden genugsam verstanden. Denn er will sagen: Dem Menschen ist in
so muhseligen Geschaften nichts besser, als dass er der gegenwaértigen Dinge genief3t und fréhlichen
und vergnugten Mutes ist ohne Bekiimmernis und Sorge fur die Zukunft. Aber dass man dies tun
kann, das ist Gottes Gabe.

Ich kann lehren, sagt er, aber ausrichten oder geben, dass es geschieht, das kann ich nicht. Zugleich
zeigt er, was man tun soll, und lehrt, wo man es empfangen muss. Er lehrt, dass unsere Sorgen nur
Tribsal bringen, aber er ermahnt, dass man Gott anrufen soll, dass er diese Sorgen wegnehmen und
das Gedeihen und Frieden des Herzens gibt.

3,14: Ich merkte, dass alles, was Gott tut, das besteht immer. Man kann nichts dazu tun, noch
abtun. Und solches tut Gott, dass man sich vor ihm furchten soll.

Das heif3t: Ich habe gesehen, dass alles, was Gott tut, bestdndig Bestand hat. Aber unsere Werke sind
ungewiss und eitel. Es ist der Gegensatz zu beachten. Allein Gott, sagt er, kann seine Ratschldge
durchfiihren auf eine gewisse Stunde feststellen. Wem er diese Gabe, in der Gegenwart zu genielien,
gegeben hat, der hat sie. Er ist getreu und zuverlassig. Was er gibt, das nimmt niemand weg. Wenn
er das Leben gibt, kann es niemand entreil3en, wenn auch die Welt und der Teufel witet, weil er
gewiss und besténdig ist. Wenn er gute Augen gibt, so werde ich sie behalten, sollte gleich der Teufel
den ganzen Staub der Erde hineinstreuen. Wenn er gesunde und starke Arme oder Beine gibt, so kann
sie niemand nehmen etc. Unsere Werke haben alle ihre Stunde. Diese kénnen wir nicht machen. Wer
dann? Gott selbst macht diese Stunde, nicht das Gliick oder das Schicksal, wie die Philosophen mei-
nen. Wenn der die Stunde zuldsst, der sie gemacht hat, so kommt sie.

Weshalb plagt er denn die Menschen so mit diesen eitlen Gedanken, indem er sich diese Stunde fir
die Dinge vorbehalten hat? Deshalb, sagt er, damit man ihn furchte, damit wir nicht vermessen sind
in seinen Werken, und nichts in hoffartiger und vermessener Weise unternehmen als aus uns, wie
auch Paulus lehrt [ROm. 4,16. Phil. 2,12.13]: Wandelt in Furcht, als die ihr wisset, es liege nicht an
jemandes Wollen oder Laufen, denn Gott selbst wirket das Wollen und das Vollbringen. Wer dies
glaubt, ndmlich, dass die Sachen selbst nicht in unserer Hand stehen, der nimmt nichts in frevelhafter
Weise vor, sondern stellt alles Gott als dem Wirker anheim und erwartet es von ihm. Wenn er gibt,
so geniel3t er desselben, wenn er nicht gibt, so entbehrt er desselben, wenn er es wegnimmt, so leidet
er es. So bleibt Gottes Ehre und unsere Erniedrigung und der rechte Gottesdienst in uns. Denn das
heil3t Gott flrchten, dass man Gott vor Augen habe, dass man ihn erkenne als den, von dem alles Gute
und alles Ungliick herkommt [Am. 3,6].

3,15: Was Gott tut, das steht da. Und was er tun will, das muss werden. Denn er trachtet und
jagt ihm nach.’

Oben im ersten Kapitel [V. 9] hatte er gesagt: Was ist's, das geschehen ist? Eben das hernach ge-
schehen wird etc. Dies ist ganz verschieden von dem, was er hier sagt: Was geschehen ist, das ist jetzt
da. Denn dort redete er von Werken und Dingen der Menschen, hier von den Taten Gottes. Das
menschliche Herz kann mit dem Gegenwartigen nicht zufrieden sein, noch das wollen, was jetzt ist,
sondern was zukinftig ist. Wenn es aber das Zukunftige hat, so ist es noch nicht zufrieden, sondern
sucht wiederum anderes. Das Herz wird nicht satt. Dies ist die Beschaffenheit des menschlichen Her-
zens, dass es immer auf das Zukunftige schaut, und doch nicht gesattigt wird. Gott aber tut und han-
delt auf entgegengesetzte Weise. Denn bei ihm stehet das noch jetzt da, was gewesen ist. Das heif3t,
er wendet sich nicht ab zu kiinftigen Dingen, denn so wird von ihm gesagt [1Mos. 1,31]: Er sah an
alles, was er gemacht hatte, und siehe, es war sehr gut. Gott bleibt bei seinem Werk, das er tut, und
stiirzt oder fliegt nicht so nach anderem und wieder anderem Begehren des Zukunftigen, wie der

7) Verschieden von diesem unserem Bibeltexte tibersetzt Luther hier so: Quod fuit, hoc ipsum jam est, quod erit, id dudum
fuit. Et Deus quaerit ea, etiamsi impediantur (Was gewesen ist, eben dasselbe ist jetzt; was sein wird, das ist schon
gewesen. Und Gott trachtet dem nach, wenn man es auch zu hindern sucht). Die Auslegung reimt sich aber auch sehr
wohl zum Texte der Bibel.
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menschliche Sinn es tut. Und die Gott gemal} wandeln, die tun auch so. Sie lassen sich nicht auf das
Zukunftige abziehen unter Vernachléssigung des Gegenwartigen. Ein gottseliger Mensch wirkt in
bestandiger Weise und geniel3t bestandig die Dinge.

Denn Gott trachtet und jagt ihm nach.

Er vergleicht, wie ich gesagt habe, in einem Gegensatz unser Tun mit dem Tun Gottes. Unser Tun
ist, dass wir das, was wir haben, geringachten und desselben tberdriissig werden, und ausschauen
nach dem, was wir haben méchten: Gott aber jagt dem nach, was da ist, und verharrt bei seinem Werk,
damit das Bestand hat, was er tut. So ist auch das Tun der Gottseligen. Er will also sagen: Auch wenn
der Mensch will und sich bemiiht, Gottes Werk zu hindern, so trachtet doch Gott ihm nach und ver-
teidigt sein Werk, das die Menschen trachten zu hindern, anzufechten etc. So hatte Gott den David
zum Konig eingesetzt. Den verfolgte Absalom und plagte ihn. Aber Gott richtete das wiederum her,
was Absalom verhinderte. Das, was von Gott geschieht, ist nicht so unbestandig wie die menschlichen
Ratschlége, denn Gott wird seiner Ratschlage nicht tiberdrissig.

3,16.17: Weiter sah ich unter der Sonne Statte des Gerichts, da war ein gottloses Wesen, und
Statte der Gerechtigkeit, da waren Gottlose. Da dachte ich in meinem Herzen: Gott muss rich-
ten den Gerechten und Gottlosen. Denn es hat alles Vornehmen seine Zeit, und alle Werke.
Was soll ich sagen von dem Fehl und der Eitelkeit des menschlichen Tuns, da auch an der Stétte des
Gerichts, das ist, in der Austibung des Rechts und der Urteile die Gottlosen und Gottlosigkeit ihr
Wesen treiben. Salomo klagt nicht so sehr dariiber, dass gottloses Wesen an der Stétte des Gerichts
ist, als dariiber, dass das gottlose Wesen an der Statte des Gerichts nicht abgetan werden kann, als ob
er sagen will: Alles ist so eitel, dass auch dies Bestreben, die Ungerechtigkeit der obrigkeitlichen
Personen abzustellen, keinen Fortgang hat. Da ich dies gottlose Wesen sah, sann ich darauf, es abzu-
tun. Aber ich wurde inne, dass ich dies nicht vermag, bis dass Gott es besserte. So pflegte auch unser
Furst Friedrich zu sagen: ,,Je langer ich regiere, desto weniger verstehe ich zu regieren. Desgleichen:
,,Wo soll ich endlich Leute finden, denen ich vertrauen kann?* Siehe, wie an aller Flrsten Hofen, so
gute Leute da auch immer sein mdgen, die das Beste flr den Staat im Auge haben und raten, du doch
immer etliche finden kannst, die allen Ratschldgen Aller gar groRe Schwierigkeiten in den Weg legen
und alles stéren. So grof3 ist daher die Bosheit der Menschen, dass du nicht alle bessern kannst.
Salomo will also dies sagen: Wenn sich hier jemand abquélen sollte, dass er alle bessern will, der
wird nichts anderes haben als Tribsal und Herzeleid. Deshalb muss man es Gott befehlen und diesen
Stein, den man wegrédumen und heben kann, heben und wegrdumen. Den man nicht heben kann, muss
man liegen lassen. Ich, sagte er, bin ein weiser Konig eines heiligen Volkes gewesen, und habe die
Gerechtigkeit sorgfaltig gepflegt. Doch musste ich gottlose Leute in 6ffentlichen Amtern lassen.
Wenn ich auch etliche entsetzte, so kamen doch unversehens immer wieder andere hinein. Was sollte
denn nicht anderen widerfahren? Deshalb ware es das beste gewesen, das auszurichten, was Gott gibt,
das Ubrige aber Gott anheimzustellen, der zu seiner Zeit den Gerechten und den Gottlosen richten
wird. Die Menschen wollen es nicht tun, vermdgen es auch nicht, wenn sie auch noch so sehr wollen.

Denn es hat alles Vornehmen seine Zeit, und alle Werke.

Alles, sagt er, hat seine Zeit. Es konnen die Gebrechen nicht eher gebessert werden, als bis ihre be-
stimmte Stunde da ist. Vergebens greifen wir daher dieser Zeit vor, und unternehmen es, in der Zu-
kunft alles zu bessern. Sogar nicht einmal bei den obrigkeitlichen Personen gelang mir dieses Vor-
nehmen. Daher habe ich nach meinen Kraften gewirkt, und gebessert, was ich vermochte. Das Ubrige
habe ich Gott anbefohlen.

3,18.19: Ich sprach in meinem Herzen von dem Wesen der Menschen, darin Gott anzeigt und
lasst es ansehen, als waren sie unter sich selbst wie das Vieh. Denn es geht dem Menschen, wie
dem Vieh. Wie dies stirbt, so stirbt er auch.
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Diese Stelle ist etwas dunkler, nicht sowohl durch ihre Schuld als durch die der Ausleger, die sich
sehr abqualen, da sie insgeheim der Meinung sind, Salomo rede in der Person der Gottlosen. Aber
dies ist gar kalt, obgleich es allgemein angenommen wird. Es scheint mir, dass der Sinn einfach ge-
nommen werden muss. Er hat einen Vergleich (concionem) von dem Vornehmen und Bemiihungen
der Menschen gegeben, namlich dass alle menschlichen Ratschlage und VVornehmen eitel sind. End-
lich kommt er auf das Herzeleid mit der Obrigkeit, dass die, die allen anderen ein Vorbild sein sollten,
auch eitel sind. So geht er von dem Besonderen im Vorhergehenden auf das Allgemeine Uber. Was
soll ich von Einzelnen sagen, da wir alle sind wie das Vieh. Ist das nicht eine elende Sache unter den
Menschen? Was fiir ein Unterschied ist® zwischen ihnen und dem Vieh, das ebenfalls nicht an Gott
gedenkt? Aber hier entsteht die Frage: Weshalb hat er den Menschen mit dem Vieh verglichen, als
ob sie nichts mehr hétten, als das Vieh, wahrend er doch oben gottseliges Wesen oder Furcht Gottes
gelehrt hat, und dass nach diesem Leben ein ewiges Leben ist? Dies hat die Ausleger am meisten ins
Gedrange gebracht. Die Antwort ist kurz diese: Die Ausleger hatten hier nicht acht auf die Absicht
(scopum) des Buches, waren auch dessen nicht eingedenk, was er doch so oft einscharft, dass er redet
von den Dingen unter der Sonne, wofiir im Neuen Testamente und im gemeinen Leben der Ausdruck
gebraucht wird: von den Dingen in der Welt. Denn es unterscheidet dies Biichlein das gottselige
Leben von dem Weltleben oder dem Leben unter der Sonne. Dass man ein frohliches Herz habe und
sich des Gegenwartigen in der Furcht Gottes freue, das ist nicht eine Sache der Welt, sondern eine
Gabe Gottes, die vom Himmel hernieder ist und Uber der Sonne. Dass man aber in diesen Dingen
Tribsal hat, das heil3t, sich in nichts vom Vieh zu unterscheiden.

VVon dem Wesen der Menschen (de genere vitae filiorum hominum).

Im Hebréischen ist ein Wort [7727], das eine sehr weite Bedeutung hat, aber in dieser Form bezeichnet
es die Weise, die Beschaffenheit, die Ordnung, den Wandel. Wie in Psalm 110,4: Du bist ein Priester
ewiglich nach der Weise Melchisedeks. Ich glaube, dass es eigentlich bedeutet: ein Wesen. Die Epistel
an die Hebré&er hat dieses Wort des Psalms herrlich behandelt. Namlich [Hebr. 7,3.17.21] gleichwie
Melchisedek keinen Vater und keine Multter etc. hatte, so bist auch du, sagt er, etc., nach derselben
Weise oder derselben Ordnung etc. Es kommt dies Wort aber her von 1217, das ist Sache, Ursache. Es
bezeichnet aber das Verhalten, das Ergehen (contingentiam), sodass der Sinn ist: ,,Ich sprach in mei-
nem Herzen von dem Leben der Menschen®, das heif3t, wie es mit den Menschen steht auf Erden,
,,wie es den Menschen geht, und wie sie sich haben®.

Denn es geht dem Menschen, wie dem Vieh.

Das heift, es geschieht dasselbe, dasselbe stof3it den Menschen zu, wie dem Vieh. Er will sagen: Das
menschliche Geschlecht ist unstet (vagatur), wie das Vieh, und hat nicht mehr Gewinn von dem Le-
ben als das Vieh. Gleichwie das Vieh stirbt, also sterben auch die Menschen. Er redet von der Stunde
des Todes, nicht vom Tode. Das heif’t, gleichwie die Stunde des Todes der Tiere ungewiss ist, so
auch die der Menschen. Ein Tier weil} nicht, wann es Krankheit oder Gesundheit haben wird, oder
wann es sterben wird, so auch nicht der Mensch. Warum sind wir denn hoffartig, da wir von der
Stunde des Todes nicht mehr haben, als das Vieh?

3,19.20: Und haben alle einerlei Odem. Und der Mensch hat nichts mehr, denn das Vieh. Denn
es ist alles eitel. Es fahrt alles an einen Ort. Es ist alles von Staub gemacht und wird wieder zu
Staub.

Diese Stelle kann nicht darauf verdreht werden, dass der Geist (animi) sterblich ist, denn sie redet
von den Dingen unter der Sonne. Die Welt kann sicherlich nicht verstehen noch glauben, dass die
Seele (animam) unsterblich ist. Ja, wenn du darauf siehst, wie es geht, und auf den Schein, von dem
Salomo sagt: Der Mensch stirbt, wie das Vieh. Die Menschen haben denselben Odem, wie das Vieh,
so kommen wir denn dem duBeren Ansehen nach mit demselben Uberein. Die Philosophen haben

8) Erlanger: discrepat statt: discrepant.
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zwar Erorterungen angestellt Gber die Unsterblichkeit der Seele, aber so kalt, als hatten sie nur mit
Fabeln zu tun gehabt, vornehmlich aber Aristoteles disputiert so von der Seele, dass er sich tberall
gar sorgfaltig und schlau davor in Acht genommen hat, dass er nicht irgendwo von ihrer Unsterblich-
keit redete, und er hat nicht ausdriicklich sagen wollen, was seine Meinung war. Platon hat vielmehr
Gehortes wiedererzahlt, anstatt seine Meinung auszusprechen. Und es kann durch keine menschliche
Vernunft ihre Unsterblichkeit dargetan werden, weil das eine Sache ist, die nicht unter der Sonne ist,
dass man glaube, die Seele sei unsterblich. In der Welt sieht und erkennt man nicht fur gewiss an,
dass die Seelen unsterblich sind.

Es fahrt alles an einen Ort. etc.

Wenn der Herr dem Menschen nicht seinen Geist gabe, so konnte niemand sagen, dass der Mensch
sich vom Vieh unterscheidet, weil sowohl der Mensch als auch das Vieh aus demselben Staube ge-
macht ist auch wieder dahin zurlickkehrt. Und dies Zuriickkehren an denselben Ort ist ein Beweis-
grund fir die Ahnlichkeit zwischen Menschen und Vieh. Nicht dass es so wire, aber weil die Welt,
die nach dem duReren Ansehen und dem Ergehen, das beiden gemeinsam ist, urteilt, so daftirhalt, und
nicht anders davon halten kann, sondern, um nicht anders zu glauben, dazu ist etwas Hoheres erfor-
derlich als die Welt. ,,Dadurch priift Gott sie* (Quo probat eos [2°27]).° Das hebraische Wort 172 be-
deutet reinigen oder wéahlen. Gott, sagt er, lasst beide Menschen und Vieh zugleich in derselben Be-
schaffenheit, in derselben Gestalt gehen und leben. Aber Gott lasst dies zu, dass er die Menschen
priift, ob sie nur auf diese &ulerlichen Dinge sehen, und ob sie durch diese Beweisgriinde sich bewe-
gen lassen, auf die die Gottlosen sehen, und anderes nicht glauben. Aber auch die Gottseligen werden
hierin gelibt, auf dass sie mehr Glauben erlangen. Sie gehen zwar auf dieselbe Weise mit den Gottlo-
sen und dem Vieh, aber im Geiste werden sie inwendig getrostet und befriedet.

3,21: Wer weil3, ob der Odem der Menschen aufwarts fahrt, und der Odem des Viehes unter-
warts unter die Erde fahrt?

Er sagt schlechthin: Zeige mir einen Menschen, nicht von den Gottseligen, sondern von denen, die
unter der Sonne oder in der Welt sind, der da behaupten kann, dass die Seele nach diesem Leben lebt,
da er sieht, dass unter dem lebendigen Odem der Menschen und der Tiere kein Unterschied ist. Denn
der Tod ist sofort bei denen da, so wie ihr Odem aufhért. Das weil3 niemand unter den Menschen.
Was wir aber wissen, das wissen wir nicht als Menschen, sondern als Kinder Gottes und Gber der
Sonne, da wir ja im himmlischen Wesen sind [Eph. 2,6] und in den Himmel gehdren. In der Welt
aber ist diese Erkenntnis nicht, noch auch Friede, sondern alles geht zu, wie bei dem Vieh. Es waren
in Griechenland sehr hervorragende Geister, die dennoch nie etwas Bestandiges Uber diese Sache
gesagt haben. Lucian, ein Mann mit scharfem Verstande und angenehmem Wesen, disputiert heftig
dariiber, aber verlacht nur die Meinungen der Philosophen von der Seele.

3,22: Darum sah ich, dass nichts Besseres ist, als dass ein Mensch frohlich in seiner Arbeit ist.
Denn das ist sein Teil. Denn wer will ihn dahin bringen, dass er sieht, was nach ihm geschehen
wird?

Dies ist ein Spruch flr gottselige Leute. Denn die haben diese Lehre ergriffen, die Gottlosen aber
werden gequalt durch die Ahnlichkeit mit dem Vieh, und haben nichts anderes von ihren Arbeiten als
Eitelkeit. Denn diese Lehre wissen und glauben sie nicht, denn die Vernunft tiberzeugt sie nicht da-
von. Und aus dieser Stelle ist die ganze Schar der Philosophen tberfuhrt, die vieles aufbringen tber
die Unsterblichkeit der Seele, was sie selbst nicht glauben. Das ist daher das Teil der Gerechten, dass

9) Hier greift die Auslegung in den 18. Vers zuriick, wo in unserer Bibel diese Worte so wiedergegeben sind: Darin Gott
anzeigt. In den Ausgaben sind sie im Druck so hervorgehoben, als ob sie hier im Texte stdnden. In der Vulgata: ut probaret
€0s.
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sie des Gegenwartigen geniefl3en, und durch das Zukinftige nicht bekimmert werden, aber das ge-
schieht nicht unter der Sonne. Die aber anders handeln, beschweren sich mit einem zwiefachen Nach-
teil: des Gegenwartigen gebrauchen sie nicht, und das Zukiinftige erlangen sie nicht. Denen geht es
wie dem Hunde bei Asop, der nach dem Schatten schnappt, um etwas zu erhaschen, aber das Fleisch
verliert. So sind auch jene des Gegenwartigen Uberdrissig und suchen etwas Anderes. Und bisher hat
nun Salomo insgeheim von der Eitelkeit der Welt im Allgemeinen geredet, nun folgt das Besondere.

Das vierte Kapitel

4,1: Ich wandte mich und sah an' alle, die Unrecht leiden unter der Sonne: und siehe, da waren
Tranen derer, die Unrecht litten, und hatten keinen Troster. Und die ihnen Unrecht taten, wa-
ren zu machtig, dass sie keinen Troster haben konnten.

Er hat die eitlen Ratschlage des menschlichen Herzens durchforstet und gesehen, wie Gott sie ver-
hindert, namlich weil nur das, was Gott ordnet und tut, zu seinem Ziele gelangt und nicht gehindert
werden kann. Jetzt fahrt er weiter fort, die Hindernisse der menschlichen Ratschlége aufzuzahlen, das
heif3t, die Mittel und die Ursachen, mit denen uns Gott von unserem Vornehmen und Ratschlégen
abzubringen pflegt, und uns zu zwingen, dass wir des Gegenwartigen gebrauchen. Ich sah, sagt er,
dass weder obrigkeitliche Personen noch Kdnige das Unrecht und die AnstéRRe (injurias) aus den
menschlichen Angelegenheiten beseitigen konnen. Ja, Gott wirft ihnen bose und gewalttétige Leute
in den Weg, von denen sie nicht frei werden kénnen. David will als ein sehr guter Frst aufs Beste
fur den Staat sorgen, aber Joab und Absolom hindern es. Er bemuhte sich, den Joab aus dem Wege
zu raumen, vermochte es jedoch nicht. So haben die Fursten ihre Stérenfriede, die sie doch zu leiden
gezwungen sind, durch die Gott die Ratschldge der Weisen hindert. Ich habe auch gesehen, dass
Richter bestechlich waren, und Tyrannen Witwen und Waisen unterdriickten etc.

Und tberhaupt ist die Gewalttatigkeit und Unbéandigkeit der Menschen zu groR, als dass sie von einem
Menschen regiert und gebessert werden kdnnte. Das kann allein von Gott vollbracht werden.

4,2.3: Da lobte ich die Toten, die schon gestorben waren, mehr, denn die Lebendigen, die noch
das Leben hatten. Und der noch nicht ist, ist besser, denn alle beide, und des Bosen nicht inne-
wird, das unter der Sonne geschieht.

Hier reden die Kliuglinge wiederum so, als ob Salomo wie ein Gottloser spricht, der die Toten den
Lebendigen vorzieht, wahrend doch Augustin, da er die Stelle [Mt. 26,24. Mk. 14,21]2 behandelt: Es
ware demselben Menschen besser, dass er nie geboren wére, sagt, es sei besser, als ein bdser Mensch
zu sein, als Giberhaupt nicht zu sein. Aber diese Leute treiben Sophisterei. Die Verdammten aber, und
die im Unglick stecken, sind in Wahrheit so gesinnt und urteilen so, wie Salomo an dieser Stelle sagt.
Denn diese wollten sicherlich lieber nicht sein, als fort und fort so gepeinigt zu werden, und dies ware
auch schlechthin besser. Er sagt hier also mit Recht: Wenn du den Jammer der menschlichen Triibsale
ansiehst, und nur auf dieses Leben dein Auge richtest, so magst du die Toten mehr loben als die
Lebendigen. ,,Es sollte einer lieber tot sein®, als einen so groflen Jammer und Ungliick sehen. Er sagt
also nichts von dem kinftigen Gericht, sondern von den Dingen, die unter der Sonne geschehen. Da
ist es besser, dass man nicht sei, als dass man die menschliche Tribsal sieht. Dieselbe Meinung haben
auch die Heiden gehabt, die sagen, das Beste ist, dass man nicht geboren wird, oder nach der Geburt
stirbt. Daher muss diese Stelle einfach vergleichungsweise (per comparationem) verstanden werden.

4 4: Ich sah an die Arbeit und Geschicklichkeit in allen Sachen, da neidet einer den andern. Das
ist auch eitel und Mihe.

1) an fehlt in den gewdhnlichen Bibelausgaben, steht aber in der Weimarschen und in der Hirschberger.
2) Im Lateinischen: locum Johannis.
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Eine andere Art des Ungliicks und der Hinderung des menschlichen VVornehmens und Rates. Wie bei
GroRen und Gewaltigen Réanke, Bedriickungen etc. regieren, so ist bei dem gemeinen Volke nichts
als Neid, Zwietracht, Hass etc. Er sagt: Steige hinab zu dem gemeinen Volke, da wirst du tibelgesinnte
Handwerksleute finden, du wirst ihre Bosheit wahrnehmen, ihre Tduscherei, ihren Betrug, ihre tblen
Nachreden, wie sie sich unter einander ohne Ende hassen und anfeinden. ,,Kann jemand etwas, so ist
man ihm feind.* Wer ein guter Handwerker ist, der hat tausend Hasser, und es geht nach dem Aus-
spruch des Dichters: Es neidet der Topfer den Topfer, der Schmied den Schmied, der Dichter den
Dichter etc. Dies ist der Unfall und der gemeine Lauf bei allen Handwerkern.

Stelle dir vor, dass jemand ein Handwerk lernen wolle, von dem er hofft, dass er dadurch in der
Zukunft ein glickseliges Leben oder seine Nahrung erlangen wird. Wenn er da nun wohl lernt und es
anderen zuvortut, so hat er den Neid und Hass von vielen. Was soll er da tun? Soll er etwa aufhdren?
Soll er etwa nichts lernen? Nein, sondern er soll nach Kréften arbeiten und Gott das Werk befehlen.
Was sollen wir bei den Studien tun? Sollen wir aufhdren, weil die Schiler dies oder jenes nicht an-
nehmen? Oder weil die Gelehrten verachtet werden? Nein, lass nicht ab von deinem Tun (fac quod
facis). Warte unterdessen auf die Stunde, denn du weilt, dass es gut ist, andere zu belehren. Siehe
daher nicht auf die Welt oder auf deine Ratschldge. Wohin du auch sehen magst, so werden dir Be-
schwerlichkeiten entgegentreten.

Wir wollten heutzutage dem deutschen Lande durch das Evangelium raten, und hofften, dass alle es
annehmen wirden. Aber eben die, denen wir dazu geholfen haben, dass sie frei sind von der Tyrannei
des Papsts, besudeln uns, und die, von denen? wir glaubten, dass sie uns beistehen wiirden, treten uns
mit FuRen. Was sollen wir hier tun? Sollen wir nicht unwillig werden? Sollen wir nicht alles anstehen
lassen? Nein. Andere mdgen neiden, verachten, verfolgen. Wir wollen nach Kraften anhalten mit
Lehren, Arbeiten, Schreiben und Lernen, weil Gott es so haben will. Denn niemand kann in der Welt
ohne Neid sein, der recht tun will. Wir mussen uns die Stunde nicht vorher feststellen, zu der unsere
Arbeit Nutzen bringen soll. Gott wird darauf sehen. Tue du nur deine Arbeit und richte das aus, was
Gott dir vor die Hande gibt, und meine ja nicht, dass durch dich alles zurechtgebracht werden kann,
sodass alle obrigkeitlichen Personen gut, alle Handwerker eintrachtig und rechtschaffen waren. Daher
sagt er so:

Ich habe Geschicklichkeit gesehen in allen Sachen.*

Das heil’t, Leute, die Uberaus geschickt waren zu ihren Verrichtungen. Aber sie konnten nichts nach
ihrem Wunsche ausfuhren, weil es nicht in ihrer Macht stand. Der Hass der Nachbarn stellte sich
ihnen entgegen und hinderte sie. Daher sind dies vollig evangelische Erinnerungen und Tréstungen,
die uns von der Sorge und Bekiimmernis in menschlichen Dingen abrufen. Denn es ist ja Gberall eine
groRe Zahl von menschlichen Eitelkeiten und Miihsalen. Uberall treten sie uns entgegen. Da ich ein
neuer Prediger war, ging ich ernstlich damit um, dass ich alle gut machen wollte, aber es wurde mir
gesagt, und mit Recht: ,,Er hat zu einen gelben Schnabel dazu, dass er alle Schalke sollte fromm
machen.« Dasselbe fallt auch in allen Amtern vor. Dies Ubel geht durch alle Stinde. Das Beste ist
daher, dessen zu geniel3en, was du in der Gegenwart hast, und alles Tun auf das Gegenwartige zu
richten, und das, was bose ist, voriberflieRen zu lassen. So spottet man der Welt.

Kurz, wer ruhig leben will, der stelle sich vor Augen, dass er nichts anderes in der Welt sehen werde
als Eitelkeit, und er wird nicht Leid tragen, wenn ihm etwas Boses widerfahrt, wird sich aber des
Guten freuen, das da ist. Wenn du von Not wegen dazu gedrungen wirst, den Sachen zu raten, so tue,
was du kannst, und lass Gott tun, was er will. Wenn du dich aber aus freien Stiicken in die Welt
einmengen willst, alles Krumme gerade machen, alle Ubel heilen, und den Teufel aus der Welt hin-
auswerfen, so wirst du dir Mihe und Herzeleid bereiten und weiter nichts, wirst auch nicht mehr
ausrichten, als wenn du die Elbe daran hindern wolltest, dass sie flie3t. Die menschlichen Angele-
genheiten wollen und kdnnen nicht durch menschlichen Willen regiert werden, sondern der, der alle
Dinge geschaffen hat, derselbe regiert sie auch nach seinem Willen.

3) Erlanger: nos statt: quos.
4) Im Lateinischen: in artificibus = bei den Handwerkern.
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Das ist auch eitel und Mihe.

Wenn du ndmlich diesen Neid und die Gberaus argen Dinge abstellen willst. Lass jene neiden, hin-
dern, lass sie ungerecht handeln. Wenn der Herr deiner Arbeit und deines Rates gebrauchen will, so
wird er dies zu seiner Stunde und an seinem Orte tun. Das erwarte du. So, wenn er jetzt die Lehran-
stalten (studia) und Schulen erhalten will, so weil} er die Zeit und Personen, durch die er es ausrichten
wird. Die Leute, die wir dazu fir tauglich halten, sind oft die ungeeignetsten.

4,5: Denn der Narr schlagt die Finger ineinander, und frisst sein Fleisch.

Der Narr bezeichnet an dieser Stelle nicht, wie wir es insgeheim verstehen, einen albernen oder t6-
richten Menschen, sondern einen gottlosen und nichtsnutzigen Menschen, den wir auf Deutsch ,,einen
unnitzen, heillosen Menschen* nennen. Der Art sind jene Neidischen, die, obgleich sie selbst nichts
kdnnen, doch andere storen und hindern. Denn solche nichtsnutzigen Menschen, die weder Geschick-
lichkeit noch Einsicht (ingenio) haben, leben zu nichts, als dass sie andern beschwerlich sind, wie
die, die ubel lehren oder lernen, torichte und ungelehrte Prediger. So auch unter den Handwerkern
die Drohnen, die wir ,,Stimper nennen, die nur andere hindern, wahrend sie selbst nichts recht ma-
chen. Solche Leute sind in der Obrigkeit Hindernisse fir das Regiment, sodass sie am meisten den
Staat, die Studien und andere gute Dinge hindern, von denen man hoffte, dass sie am meisten férdern
sollten. So hindern torichte Prediger das Evangelium mehr als die offenbaren® Feinde des Evangeli-
ums.

Der Narr schlagt seine Finger ineinander.

Er ist nicht ein stetiger Arbeiter, er ist nicht aufmerksam, sondern schl&frig und faul, weil er sich nicht
ernstlich um seine Arbeit annimmt, ja, andere hindert, verachtet, ihnen tbel nachredet. Dies ist das,
die Finger (manus) ineinander schlagen, dass man selbst nichts tut und sogar auch anderen hinderlich
ist. Dieselbe Redeweise ist auch Spriche 6,10f.: Schlage die Hande ineinander, so wird dich die
Armut Ubereilen wie ein FuRganger. Daher scheint das, was Plinius sagt, das Ineinanderschlagen der
Hénde sei von boser Vorbedeutung (omniosum), ganz recht geredet zu sein, es wird aber von jenen
nicht verstanden. Dagegen wird von einer fleiBigen und unverdrossenen Hausfrau gesagt [Spr. 31,19],
dass ihre Finger (manus) die Spindel fassen, das heif3t, ,,sie greift's an*. Diese torichten und nichts-
nutzigen Menschen erweckt uns nun Gott, damit er unsere Ratschlédge und Vornehmen verhindert.

Er frisst sein Fleisch.

Das ist wiederum eine hebraische Weise zu reden, statt: Er martert sich selbst.> Ahnlich ist es bei
Hiob [13,14]: ,,Ich beie mein Fleisch mit meinen Z&hnen.* Er will sagen: ein solch ungeschickter
und térichter Mensch ist sich selbst nicht niitze. Anderen aber schadet und widersteht er, andere neidet
er, sich selbst martert er. Ein solcher Mensch ist fiir das Gemeinwesen, was der Rost dem Eisen ist
und der Wurm dem Holze: sich und anderen Leuten ist er schadlich. ,,Darum bleiben es auch Stiim-
per.«

4,6: Es ist besser eine Hand voll mit Ruhe, denn beide Fauste voll mit Mihe und Jammer.

Dies kann so verstanden werden, dass dies Wort in der Person eines Narren geredet ist (imitative =
darin dem Narren nachgeahmt wird), oder dass es einfach und in behauptender Weise von Salomo
ausgesprochen ist. Wenn in der Person des Narren, muss man es so nehmen, dass es ein weiser Rat
eines torichten Menschen ist, der sich eines sehr guten Ausspruchs missbrauchlich bedient fur seine
Tragheit, wie solche Leute zu tun pflegen, als ob er sagen will: Was soll ich so arbeiten, wie jener
FleiRige sich mit seinen Arbeiten und seinem Fleifle abmiiht? Was soll ich mich martern? Ich be-
komme ebenso viel als ein anderer. So entschuldigt er seine Tréagheit, wie jener Monch sagte: Es sei

5) Erlanger: aperte statt: aperti.
6) Erlanger: macere statt: macerat se.
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nichts, dass er sich mit Studieren abqualen sollte, da er ja ebenso fette Mahlzeiten empfinge als ein
Doktor. Unter solchen Leuten mussen wir leben, obgleich sie unleidlich sind, indem wir gleichsam
durch Waélder und Dornenhecken wandeln miissen, wo man sich durchdringen muss, so sehr auch die
Dornen hindern und aufhalten. Denn diese Welt ist nichts anderes als lauter Dornen. Wenn es in
behauptender Weise gesagt ist, muss man es als Worte und einen Rat Salomos verstehen, was mir
besser gefallt. Dann wird dies die Meinung sein: Da du siehst, dass bei jedem VVornehmen Hindernisse
da sind, was willst du tun? Quadle dich nicht dariiber, wenn jene Toren dich hindern. Vielmehr, wenn
der Narr sich martert, so arbeite du dennoch und genief3e dein Teil mit Freuden. Wenn du nicht beide
Féuste voll bekommen kannst, so nimm auch eine Hand voll als eine Gabe Gottes und lass es dir
gefallen, und wie klein auch dein Gewinn sein mag, so sei doch damit zufrieden und lebe fréhlich.

4,7.8: Ich wandte mich, und sah die Eitelkeit unter der Sonne. Es ist ein Einzelner, und nicht
selbander, und hat weder Kind noch Bruder. Noch ist seines Arbeitens kein Ende, und seine
Augen werden des Reichtums nicht satt. Wem arbeite ich doch, und breche meine Seele ab?
Das ist je auch eitel, und bése Muhe.

Salomo fahrt fort mit der Aufzéhlung des Vornehmens und der Sorge der menschlichen Eitelkeit.
Dabei flhrt er auch jenen Geizhals Euclio an, der vieles zusammenscharrt, und es dennoch nicht
genielt. Die ganze Welt insgeheim liegt in diesem Laster. Alle suchen das lhre und dienen ihrem
Bauche. Doch straft er vornehmlich diejenigen, die sich damit quélen, dass sie reich werden, und
doch nur fiir andere sammeln. Sie erwarten nicht die Stunde, da es ihnen zuflieRe, auch nicht die
Stunde, da sie es genielRen mdchten.

Es ist ein Einzelner, und nicht selbander etc.

Auch die Dichter verdammen dies Laster und verspotten es mit passenden Fabeln. Denn der Geizige
geniel3t nicht, er schaut das Gold nur an, aber dennoch werden seine Augen nicht geséttigt, wie die
Dichter von Tantalus fabeln. Denn so sagt Horaz:” Tantalus a labris sitiens fugentia captat Flumina.®
Quid rides? mutato nomine de te Fabula narratur. Congestis undique saccis® Indormis inhians, et
tanquam parcere sacris Cogeris, aut pictis tanquam gaudere tabellis. [Zu Deutsch: Der durstende
Tantalus schnappt nach den von seinen Lippen fliehenden Gewéssern. Was lachst du? Unter veran-
dertem Namen handelt diese Fabel von dir. Nachdem du von uberall her Geld aufgehauft hast, sperrst
du, ruhelos, immer noch deinen Mund auf nach mehr, und darfst es doch, als wére es ein Heiligtum,
nicht angreifen, oder musst dich daran freuen als an einem gemalten Bilde.]

4,9-12: So ist's je besser zwei denn eins. Denn sie genief3en doch ihre Arbeit wohl. Fallt einer
von ihnen, so hilft ihm sein Gesell auf. Wehe dem, der allein ist! Wenn er féllt, so ist kein ande-
rer da, der ihm aufhelfe. Auch wenn zwei beieinander liegen, so warmen sie sich. Wie kann ein
einzelner warm werden? Einer mag Uberwaltigt werden, aber zwei mégen widerstehen. Denn
eine dreiféltige Schnur reil3t nicht leicht entzwei.

Dies ist ein Rat Salomos, durch den er empfiehlt, dass man Gesellschaft habe und Gemeinschaft habe
und Gemeinschaft der Guter, und er fordert uns auf, dass wir die gegenwartigen Gliter gebrauchen
sollen, und arbeiten, aber nicht fur uns allein, sondern auch zum Nutzen anderer. Gemeinschaft ist
gut, um die Guter zu erhalten. Der Geizige aber leidet keinen Genossen und verdammt die Gemein-
schaft der Guter, indem er fiir sich allein aufhauft, und ist in Wahrheit der Hund in der Krippe.° Diese

7 Horatii satyrarum lib. I, sat. I, v. 68 sqq.

8) Jenaer und Erlanger: pocula.

9 Erlanger: sacris.

10) Das heift, der Hund selbst kann das Futter in der Krippe nicht fressen, beif3t aber andere Tiere von ihrem Futter
hinweg.
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Einzelstehenden, die Guter aufhdufen, die nicht Menschen, sondern Bestien und Hunde sind, ver-
dammt hier Salomo. Es ist iberaus schon, sagt er, wenn man in Gesellschaft und Gemeinschaft der
Guter lebt. Denn wenn einer fallt etc.

Diese Stelle haben sie [die Papisten] auf die Stinde und die Beichte verdreht, indem sie diesen Text
so verstanden und auslegten: Wenn jemand in Stinde gefallen wére, und hatte nicht irgendeinen hei-
ligen Mann, dem er beichten kdnnte, kdonnte er nicht wieder aufstehen zu einem Leben in der Gottse-
ligkeit und Gnade. Aber es ist gezeigt worden, dass Salomo von dem Laufe des menschlichen Lebens
unter der Sonne spricht, gegen vergebliche!! Triibsal. Denn er preist die menschliche Gemeinschaft
und Gesellschaft im Genuss der Giiter gegen das Einsiedlerleben des Geizigen. Er will sagen: Der
Geizige ist weder sich selbst noch anderen Leuten niitze. Niemand kann ihn genief3en, weil er mit
niemandem lebt, seine Guter fur sich allein hat, ja, da er sie hat, sie nicht hat. Aber der, dessen Weise
zu leben nicht so einsam ist, von dem flieBen auch gewiss bedeutende Vorteile aus. Er selbst ist
anderen Leuten nltze, hat auch wieder Nutzen von anderen. Denn es dient diese Gemeinschaft dazu,
wie ich gesagt habe, die Giiter zu erhalten und zu mehren. Das ist es, dass er hinzufigt: Er hat nie-
manden, der ihm aufhilft. Desgleichen: Wie kann ein Einzelner warm werden? Er hat keine Hilfe,
keinen Rat, keinen Trost in Trubsal. Was hat er, wenn er fur sich allein zusammenscharrt? Er schaut
sein Geld nur an, wie ein gemaltes Bild.

Eine dreiféltige Schnur reif3t nicht leicht entzwei.

Er zieht ein treffliches Sprichwort herbei, wie er nachher oft tut, und zwar nach der Weise eines guten
Predigers. Der Sinn ist: Es ist besser, dass man Gesellen hat und die Dinge gemeinsam genief3t, als
ein einsamer Geizhals zu sein, der nur fur sich besorgt ist und zu sich rafft. In der Gesellschaft ist
gegenseitige Hilfe, gemeinsame Werke, gemeinsamer Trost, wahrend des Geizigen Leben elend, un-
nltz und tribselig ist, und er endlich jagmmerlich umkommen muss. Dies bestatigt er nun durch das
Sprichwort, das daher genommen zu sein scheint: Ein Vater, ein weiser Mann, hiel3 seine S6hne zu
ihm kommen, da er im Sterben lag. Er gab ihnen ein Biindel Ruten und befahl ihnen, dieselben nicht
zu zerbrechen. Da sie dieselben nicht alle zugleich zerbrechen konnten, nahmen sie dieselben einzeln
und zerbrachen sie. So lehrte er seine S6hne, dass ihre Guter Bestand haben wirden, wenn sie ein-
trachtig waren und sich gegenseitig helfen. Denn durch Eintracht nimmt auch geringes Gut zu, durch
Zwietracht wird es zerstreut und zerrinnt.

4,13: Ein armes Kind, das weise ist, ist besser als ein alter Konig, der ein Narr ist, und sich nicht
zu hiten weil3.

Nun geht er, nachdem er von den Geizigen gesagt hat, zu einer anderen Art von Leuten Uber, die
weder sich noch anderen nutze sind. Wie er gesagt hat, dass im Geize Eitelkeit sei, sagt er nun das-
selbe vom Ehrgeiz. Denn viele werden auf dem Konigsthron geboren und bleiben dennoch nicht.
Viele kommen aus dem Gefangnis auf den Konigsthron und werden reich. Andere kommen aus ihrer
koniglichen Stellung und werden Knechte, auf dass wir wissen, dass unser VVornehmen nichts ist.
Unser Rat, unser Bemihen richtet nichts aus. Deshalb werden jene Gefangenen Konige und regieren
wohl, weil Gott ihnen solches beschert. Geborene Konige regieren bel. Ich habe viele Kinder gese-
hen, die trefflich aufgebracht und aufs Beste unterwiesen worden waren, die dennoch, nachdem der
Zuchtmeister nicht mehr da war und sie ihr Erbteil empfangen hatten, sehr bose Schufte geworden
sind, und etliche, die ohne Zucht und Unterweisung aufkamen, gute Manner. Was soll man tun? Soll
man nicht achthaben auf die Kinder? Soll man sie nicht unterweisen? Soll man alles vernachléssigen?
Nein.

Es hat zwar den Anschein, als ob dies Buch schlechterdings lehre, dass man die Dinge vernachlassi-
gen soll, und ablassen [von seinem Tun], aber es tut nichts weniger als das. Es lehrt uns aber, dass
wir von unseren Ratschldgen und Sorgen ablassen sollen, durch die unser Herz gequélt wird. So macht
das Evangelium, da es die Gerechtigkeit aus den Werken verwirft, nicht die Hand frei, sondern das

11) Erlanger: humanam statt: vanam.
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Gewissen. Denn Werke hat Gott geboten, die Sorge verboten. Deshalb soll man die Kinder unterwei-
sen, aber Gott die Sorge fiur das Gedeihen heimstellen, wie der Landmann die Saat ausrichten muss,
die Sorge fur das Gedeihen aber Gott befehlen. So hat auch Gott durch das Gesetz, das er diesem
Volke gegeben hatte, nichts verabsdumt, was dazu diente, sie recht zu regieren, obgleich das nicht
ausgerichtet worden ist, was da hatte geschehen sollen, und es bei vielen tbel hinausging. So muss
die Obrigkeit flei3ig Sorge tragen, dass das Gemeinwesen wohl geordnet und befestigt ist, soll aber
dennoch nicht auf ihre Sorgfalt und ihren Rat vertrauen. Man muss sich Miihe geben, die Arbeit
auszurichten etc., aber die Sorgen und Bekiimmernis bei Seite zu setzen, und Gott die Weise, den Ort
und die Zeit nicht vorschreiben zu wollen. Wie der Landmann zu seiner Zeit die Saat in den Acker
streut, danach davongeht und schlaft, und sich gar nicht bekiimmert um das Gedeihen, sonst wiirde
er nie Ruhe haben. Deshalb meine niemand, dass Salomo die menschlichen Arbeiten verdammt. Er
verbietet die Sorgen und die angstliche Bekiimmernis, die Arbeiten verlangt er.

4,14: Es kommt einer aus dem Gefangnis zum Konigreich, und einer, der in seinem Konigreich
geboren ist, verarmt.

Dies stimmt so mit dem Vorhergehenden und hangt so damit zusammen: Darum ist ein weises Kind
besser als ein Alter, der ein Narr ist, denn es kommt oft vor,'? dass jemand aus dem Gefangnis zum
Konigreich kommt. Einer wird aus einem Kdnige ein schandbarer und térichter Mensch, wie Manasse
und Zedekia. Dagegen Joseph war im Gefangnis und ist ein Fiirst Agyptens geworden. Und zu unserer
Zeit ist der Konig von Ungarn, Matthias, vom Geféangnis aus ein sehr machtiger Konig geworden.
Derartiges geschieht oft in menschlichen Angelegenheiten, was wohl am meisten die VVorgange in
Rom bezeugen. Valerianus, ein nicht Ubler Kaiser, ist, da er gefangen wurde, zum FulRschemel des
Konigs der Perser gemacht worden, und es geblieben bis zu seinem Tode. Woher widerfuhr ihm aber
das? Weil seine Stunde gekommen war, die ihm Gott bestimmt hatte. Wozu denn die Sorgen? Es ist
genug, dass ein jeglicher Tag seine eigene Plage habe [Mt. 6,34]. Es muss daher ein Kénigssohn
nach koniglicher Weise unterwiesen werden, aber dass man vorschreiben wolle, was er in Zukunft
tun solle, und wie er ein guter Konig sein werde, das ist in Wahrheit eitle Miihe. Dies muss man aber
dem Rat und Willen Gottes heimstellen, und sagen: Lieber Herr Gott, ich unterweise zwar diesen
Knaben, du aber mache ihn zu einem Koénig, wenn du willst.

4,15.16: Und ich sah, dass alle Lebendigen unter der Sonne wandeln bei einem anderen Kind,
das an jenes Statt soll aufkommen. Und des Volks, das vor ihm ging, war kein Ende, und des,
das ihm nachfolgte, und sie wurden seiner doch nicht froh. Das ist je auch eitel und ein Jammer.
Die Lebendigen nennt Salomo die, die kostlich leben, und so leben, als ob dieses Leben ihr eigenes
waére, und die Welt um ihretwillen geschaffen ist, wie die Grof3en, die Leute am Hofe, zu tun pflegen.
Es bleibt aber in dem Exempel von der Erziehung eines Konigs, sei es nun, dass es das weltliche
Regiment oder Kriegssachen betrifft. Die Erziehung, sagt er, ist gut. Aber der menschliche Wille und
das Vornehmen richtet das nicht aus, was es will. Die Ratschldge der Erziehung sind triigerisch. Die
Mihe, die man darauf verwendet, ist notwendig. Aber der Erfolg und ihre Sorge schlagen oft fehl.
Daher lehrt er, dass unsere Ratschldge eitel seien. Denn wenn die Sorge und der Rat um die Erziehung
fehlschlagt bei Koénigen, wie viel mehr wird sie bei Leuten aus dem Volk!? fehlschlagen, wo die
Sorgfalt geringer und die Erziehung nachlassiger ist!

Dass er sagt, dass die Lebendigen oder alle GrofRen unter der Sonne bei einem andern Kind wandeln,
darunter versteht er nicht alle Lebendigen oder Grofen, die unter der Sonne sind, sondern das Volk
dieses Konigreichs und Konigs, oder auch den gréi3eren Teil, sodass der Sinn ist: Das ganze Volk,
das um den Konig ist, beweist dem Sohn des Konigs seine Ergebenheit. Alle hdngen ihm an und
haben die beste Hoffnung im Blick auf ihn. Denn es war der junge First das andere Kind (adolescens

12) Erlanger und Jenaer: contingat statt: contingit.
13) Erlanger: aliis statt: plebeis.
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secundus), und der an des andern Konigs Statt stehen sollte, das heil3t, der kiinftige Konig nach diesem
Konig, der dem Vater im Konigreich nachfolgen sollte. Vor ihm und hinter ihm ist unzéhliges Volk.
Das heil3t, er wird begleitet von einer grolRen Menge oder Gefolge seines Volks, Trabanten und Die-
nern, vorn und hinten, nach koniglicher Weise. Man hatte grol3e Hoffnung zu diesem Jlngling, dass
er grolRer werden wiirde als sein Vater. Alle prophezeiten Gutes von ihm. Und doch wurden sie seiner
nicht froh. Weshalb das? Weil er ihrer Erwartung nicht entspricht, sondern ein stumpfsinniger und
torichter Mensch wird, wie das Sprichwort sagt, dass entweder ein Kénig oder ein Narr geboren wird.
So ist Nero Konig geworden, indem man groRe Hoffnung auf ihn setzte und sich seinethalben Gliick
wiinschte, in solchem Mal3e, dass die ersten funf Jahre seiner Regierung gepriesen und gelobt wurden,
die spateren Jahre aber waren diesen ganz ungleich. So wurden auch Heliogabal und Commodus unter
grofRen Erwartungen Fursten und Kaiser. Aber sie tauschten die Hoffnung und Erwartung aller. Denn
der eine entartete zu einem Uberaus schéndlichen Menschen, ja, der vielmehr ein Tier war als ein
Mensch. Der andere aber wurde aus einem Commodus ein rechter Incommodus** und ein zweiter
Nero. Deshalb ist ein guter First ein sehr seltener VVogel, wie der Phonix. Denn die menschlichen
Ratschlége gehen fehl, sodass wir oft Ursache haben, mit dem am meisten unzufrieden zu sein, auf
den wir grol3e Hoffnung setzen. So wurde selbst Rehabeam, der Sohn des (iberaus weisen Vaters, von
dem man ohne Zweifel das Beste hoffte, da er ja von seinem Vater sehr gut erzogen worden war,
dennoch seinem Vater ganz unahnlich. Wenn daher in den hochsten Standen die menschlichen Rat-
schlage fehlschlagen, in deinem Haus, in deinem Amt etc., denn es muss auch da entweder ein Meister
(artificem) oder ein Narr geboren werden etc.

Er redet aber von Konigen, weil bei hervorragenden Personen die Taten hervorragend sind, das heif3t,
allen sichtbar. Dagegen die Taten von Privatleuten werden tblicherweise unbeachtet gelassen oder
mindestens weniger beobachtet. Es geht aber nach dem deutschen Sprichwort: ,,Ein weiser Mann tut
keine kleine Torheit.“ Wenn ein Mensch aus dem Volke sich verfehlt oder etwas Torichtes tut, achtet
man nicht viel darauf. Sonst steht es mit der Lage der Privatpersonen ebenso wie mit den Kénigen.®®
Salomo verdammt daher nicht das VVornehmen, dass man einen Konig erziehen, den Sohn reich ma-
chen oder das Haus regieren will, sondern unsere Ratschldge, durch die wir dies lenken wollen. Er
gebietet die Arbeit aber verbietet die Sorge. Arbeite du unabldssig, aber befiehl Gott das Gedeihen
und die Wirkung. Gedenke des Exempels von dem Konig, der sorgfaltig erzogen worden ist, sich
aber dennoch verandert hat, auf dass du weil3t, die Sachen werden nicht ausgefuhrt nach unseren
Ratschldgen und Bemihungen, sondern durch den Willen Gottes, der jedem Ding seine Zeit und
Stunde bestimmt hat, auBer der nirgends etwas gerat. Wenn daher die Erziehung wohl einschlagt,®
so sollen wir danken, nicht unserem Bemihen oder Sorge, sondern Gott, der den Segen gibt. Wenn
die Saaten wachsen, so verdanken wir das auch nicht uns, sondern Gott. Denn wie kénnte ein Mensch
die Saaten schiitzen, sei es nun vor den Vdgeln, oder vor den wilden Tieren, vor Raupen und Heu-
schrecken,’ ja vor dem Neid des Teufels? Es steht daher nicht in unseren Bemiihungen, sondern in
Gottes Gute und Segen, damit wir namlich nur ihm danksagen, der da wirkt alles in allen nach seinem
Wohlgefallen. Ebenso verhélt es sich bei der Erziehung der Kinder. Wenn du einen guten Sohn hast,
so sprich: Der Herr hat es gegeben und ausgerichtet. Ist er aber nicht wohlgeraten, so sprich: So geht
es im menschlichen Leben. Ich habe gearbeitet, aber der Herr hat es nicht gewollt, sein Name sei
gebenedeit.

Das flunfte Kapitel
4,17: Bewahre deinen Ful3, wenn du zum Hause Gottes gehest, und komm, dass du horst. Das
ist besser als der Narren Opfer. Denn sie wissen nicht, was sie Boses tun.

14) Ein Spiel mit dem Namen des Commodus: commodus, ein leidlicher Mensch; incommodus, ein unleidlicher Mensch.
15) Erlanger: regnum statt: regum.

16) Aus dem vorhergehenden succedit ist zu respondet zu erganzen: successus.

17) In den Ausgaben: lupis, wofiir wohl bruchis zu setzen sein wird. Schon der alte Ubersetzer hat an den ,,Wélfen*
AnstoR genommen und das Wort ausgelassen. Der &hnliche Klang der Worter hat bei dem Nachschreiber diesen Fehler
veranlasst.
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Hier beginnt das flinfte Kapitel, denn es ist ein neues Lehrstick. Unverstandigen Leuten widerfahrt
das beim Lesen dieses Buchleins, was den Gottlosen bei der Predigt des Evangeliums. Denn wenn
diese horen, dass die Gerechtigkeit aus dem Glauben und die christliche Freiheit gepredigt wird, die
Gerechtigkeit aus den Werken aber geleugnet, so ziehen sie alsbald den Schluss: Also brauchen wir
keine guten Werke zu tun, ja, wir wollen stindigen, weil der Glaube genug ist. Dagegen wenn die
Werke als die Frucht des Glaubens gepredigt werden, so legen sie denselben alsbald die Rechtferti-
gung bei, und suchen dadurch die Seligkeit zu erlangen. So folgen aus Gottes Wort immer die zwei
Stlicke, Vermessenheit und Verzweiflung, sodass es uberhaupt schwer ist, auf der Mittelstral3e zu
bleiben. Ebenso geht es diesem Buchlein. Denn wenn die Unverstandigen diese Lehre horen, dass
wir ein ruhiges und stilles Herz haben sollen, dass wir Gott alles anheimstellen mussen, so ziehen sie
den Schluss: Wenn alles in der Hand Gottes steht, so wollen wir nichts arbeiten. Wie andere nach der
anderen Seite hin fehlen, dass sie allzu sehr bekiimmert sind, und alles auf jegliche Weise messen
und regieren wollen. Man muss aber auf der Mittelstral’e gehen. Wir sollen wacker arbeiten und tun,
was wir vermogen, nach dem Worte Gottes. Aber wir sollen unser Werk nicht bemessen nach unseren
Bemduhungen, sondern all unser Tun, Rat und Erfolg der géttlichen Klugheit heimstellen.

Daher scheint es mir, dass Salomo an dieser Stelle eine Warnung ausspricht und eine heilsame Er-
mahnung an diejenigen richtet, die nicht auf der Mittelstral’e einhergehen, sondern entweder allzu
lassig sind zur Arbeit, oder allzu sehr darum bekiimmert. Und er rét ihnen, dass sie sich durch Gottes
Wort regieren lassen sollen und unterdessen fleiRig arbeiten.

Bewahre deinen Ful3, wenn du zum Hause Gottes gehst.

Das Haus Gottes oder der Tempel ist nicht sowohl wegen des Opferns als um des Predigens willen
eingesetzt, damit dort das Volk Gottes zusammenkommt, um das Wort von seinem Gott zu horen,
wie ein Furst die Seinen zusammenberuft, nicht allein, damit sie essen und trinken sollen, sondern
dass sie sein Wort horen etc. Deshalb ist da, wo die Predigt des Wortes nicht ist, auch nicht die Ver-
sammlung (conventus) des VVolkes Gottes oder das Haus Gottes. Er befiehlt nun vielmehr, dass man
den Ful? bewahren soll, als das Herz, namlich damit sie sich nicht &rgern, wenn sie eine derartige
Lehre horen. Siehe zu, dass du nicht auf einen Irrweg gehest, sagt er, wenn du diese Lehre horst, wie
der Prophet auch im Psalm redet [Ps. 73,2]: Ich hatte schier gestrauchelt mit meinen FifRen. Denn
auf ein jegliches Wort Gottes, mag es nun handeln von dem Frieden des Gewissens, oder von dufer-
lichem Frieden, folgt Argernis, weil es ein Zeichen ist, dem widersprochen wird, da es gesetzt ist zu
einem Fall und Auferstehen vieler [Luk. 2,34], wie auch Christus sagt [Mt. 11,6]: Selig ist, der sich
nicht an mir argert.“ Kurz, das Wort ist dem Fleische ein Argernis und eine Torheit.

Daher sagt er: Du horst, was ich lehre, aber siehe zu, dass du dich nicht argerst, und dir ein Argernis
machest, dass du, wenn du horst, man misse ein ruhiges Herz haben, und deine Bemiihungen seien
eitel, ja nicht sagst, also will ich nichts arbeiten, oder dafurhé&ltst, man brauche fur nichts Sorge zu
tragen, oder wiederum, nicht allzu &ngstlich besorgt sein, und alles durch deine Vernunft regieren
wollen. Menschliche Sorgen, Gedanken und Ratschlége richten nichts aus, wie das Weltregiment
(Politeia) des Platon. Aber wenn du alle Argernisse vermeiden willst, so gib dich dem Wort und Werk
Gottes hin, und lass deine Gedanken und Ratschlage beiseite und wirf sie von dir, ,.lass dir sagen,
halt die Ohren her*, komme, dass du horest. Denn nirgends ist unser Weg sicher in allen menschlichen
und gottlichen Angelegenheiten, wenn wir uns nicht ganz und gar dem Wort und Werk Gottes hin-
geben, und dabei ohne alles Wanken des Gemdites beharren.

Das ist besser denn der Narren Opfer.

Dies ist sprichwortweise hinzugefiigt, um diesen Ausspruch zu bestétigen. Das Wort héren steht ho-
her oder ist besser als alle Gaben, Gottesdienste und Opfer der Narren. Dies sagt er deshalb, damit er
das Horen und den Gehorsam gegen das Wort hoch erhebe (iber alle Werke. Denn es ist ganz billig,
dass wir vor allen Dingen unseres Gottes Rat horen, so oft wir im Haus Gottes zusammenkommen.
Die Gottlosen aber martern sich mit Werken ab, und lassen Gottes Rat anstehen.

Und hier siehst du, was ein Narr im Hebrdischen meint, ndmlich nicht einen solchen Menschen, den
wir einen Stocknarren (morionem) nennen, sondern einen solchen, der Gottes Wort nicht hort oder es
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nicht von Herzen glaubt, obwohl er sonst ein sehr kluger Mann sein mag, weil diese Leute Gott nicht
kennen, noch was Gottes ist, viel weniger sich darum annehmen, sondern durch ihre Sorgen hier -
und dorthin gelenkt werden, und dafir sorgen, wofiir man nicht sorgen soll. Ihr Bestreben ist, dass
sie opfern. Du aber ergreife das beste Teil, hdre das Wort Gottes und hute dich, dass du dich nicht
argerst.

Denn sie wissen nicht, was sie Boses tun.

Mit diesen Worten legt er selbst aus, wer die Narren sind. Denn es ist sicherlich niemand so bose,
dass er Boses tun wirde, wenn er wiisste, dass es so bdse ware vor Gott. Darum bezeichnet er dieje-
nigen Leute als Narren, Unverstandige, Blinde, die zwar vieles tun, als ware es gut und mit einem
grof3en Ernst, aber nicht wissen, dass diese Opfer, die sie mit grofRer Miihe verrichten, ganz gottlos
sind. So hat Christus die Phariséer Blinde genannt, die viel Opfer darbrachten, sich mit Werken ab-
marterten, aber den Glauben und die Liebe anstehen liel3en, ja, nicht davon wussten, indem sie das
gut nannten, was bdse war, und andersherum. Mit Recht nennt er sie daher Narren.

Du siehst aber, dass das héchste und beste Vornehmen im Gottesdienst nérrisch und bdse genannt
wird. Denn er redet von dem Opfer, das jene in der besten Meinung und mit groBem Ernst ausrichten,
weil es mit Beiseitesetzung des Wortes Gottes geschah. Bleibe daher bei dem Worte, damit du dieses
nicht vernachlassigst, und deinem Vornehmen folgst und verféllst auf die Opfer der Narren, wie die-
jenigen getan haben, die auf die Gelubde der Keuschheit, der Armut und des Gehorsams und andere
Geluibde verfallen sind, und das Wort Gottes beiseitegesetzt haben. Diese alle* haben sich an dem
schénen Schein geérgert, und ihre Fifle sind gelitten.

5,1.2: Sei nicht schnell mit deinem Munde, und lass dein Herz nicht eilen, etwas zu reden vor
Gott. Denn Gott ist im Himmel, und du auf Erden. Darum lass deiner Worte wenig sein. Denn
wo viel Sorgen ist, da kommen Traume. Und wo viele Worte sind, da hért man den Narren.
Dies ist der eine Teil derer, die sich &rgern, und zur Rechten abweichen, die sich allzu sehr abplagen,
und gribeln Uber Gottes Rat, wie denn einige sagen: Wenn wir nichts tun sollen, sondern nur glauben,
so wollen wir gar keine Werke tun. So sagen diese: Wenn unsere Ratschldge nichts sind, was sollen
wir denn tun? Weshalb hat uns Gott so geschaffen? Weshalb gibt er diesem Erfolg, aber jenem nicht?
etc. Deshalb warnt uns hier Salomo, dass wir solchen Gedanken (disputatores) nachfolgen, sondern
an dem Worte bleiben und das tun, was er uns hier vorschreibt. Wir sollen daher weder der &ngstlichen
Sorge dieser, noch der Nachlassigkeit jener Leute stattgeben, sondern auf dem rechten Wege und auf
der MittelstraRe bleiben.

Vor Gott.

Das heil3t, in dem Hause Gottes, an dem Orte, wo das Wort gelehrt wird, wo Gott verehrt und gepre-
digt wird, da sollst du nicht schnell sein zu reden, das ist: Sei du nicht ein Doktor, und lehre du nicht,
sondern lass dich belehren. Aber sobald die Gottlosen Gottes Wort gehdrt haben, bellen und murren
sie sofort dagegen, einige zur linken, andere aber zur rechten Seite. Zur Linken streiten Papisten,
unsere Schwarmer zur Rechten. Beide sind schnell, vor Gott zu reden, da sie ihre Lehren als gottliche
aufrichten wollen. Folge du daher weder deinem Worte anderer, sondern hére? den Herrn, wie auch
Jakobus sagt [3,1]: Unterwinde sich nicht jedermann, Lehrer zu sein. Der Sinn ist also dieser: Sei
weder dein eigener Lehrer, noch der Lehrer anderer, sondern lass allein das Wort Gottes Lehrer sein.
[Mt. 23,8]: Denn Einer ist euer Meister, Christus, der im Himmel ist, den sollt ihr horen.

Denn wo viel Sorgen ist, da kommen Tréaume etc.

Es sind zwei Sprichworte, die er auf seinen Ausspruch anwendet. Denn es geschieht, dass da, wo bei
Tag viele Sorgen und Gedanken sind, bei Nacht mancherlei Traume folgen, wie auch die Arzte da-
furhalten. Dies allgemeine Sprichwort wendet er so an: Wenn du &ngstlich denkst und disputierst,

1) So die Wittenberger: omnes; Erlanger: homines.
2) Statt audies in den Ausgaben wird audias zu lesen sein.
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wie die Sachen regiert werden sollen, und um alles dir Bekiimmernis und Sorge machen willst, so
wird nichts anderes daraus folgen als Traume, aus denen nichts wird, wenn du erwachst, das heif3t,
schlie3lich wirst du erfahren, dass es eitel ist [1Tim. 1,7]: Sie verstehen nicht, was sie sagen, oder
was sie setzen. In solcher Weise, wenn wir und andere Menschen vieles vorschreiben, so geschieht
doch von dem nichts. Vielmehr geht es aber so, wenn wir unsere Gedanken und Ratschldge dem Wort
Gottes vorziehen.

Und wo viele Worte sind, da hdret man den Narren.

Das heif3t, mancherlei disputieren, allzu klug sein, allen VVorschriften machen wollen, alle belehren,
zeigt einen Narren an. ,,Daran erkennt man einen Narren, wenn er will klug sein.* Eine eilfertige
Weisheit und eine beschleunigte Gerechtigkeit gerat niemals wohl, wie auch jener sagte: Ich hasse
ein Kind mit fruhreifer (praecoci) Weisheit. Daher erinnert er so, dass wir nicht disputieren sollen,
sondern héren und tun. Und dieser Text kdnnte in zwei Worte begriffen werden: Hore und schweige.
Denn wer da wohl zuhoren kann, von dem sagen wir in einem deutschen Sprichwort, dass er weise
sein wird. Wer aber daflir angesehen werden will, als ob er mit vielen Worten und Disputationen den
Sachen helfen kann, der ist ein Narr und hindert die Sachen nur mehr. Es sind also treffliche Sprich-
worter flr das rechte Verhalten (mores), und die gesagt werden kénnen gegen die, die durch ihr Vor-
nehmen die Nahrung zuwege bringen wollen, oder die den Werken Gottes eine Regel vorschreiben
wollen etc. So nennt auch Judas, V. 8., solche Leute ,, Traumer, die der Kirche ohne das Wort helfen
wollen.

Denn Gott ist im Himmel, und du auf Erden.

Das heil3t, sei dessen gedenk, wie du beschaffen bist: Gott ist eine so groRe Majestéat im Himmel, du
aber ein Wurm auf Erden. Du vermagst Uber goéttliche Werke nicht zu reden nach deinem Urteil, lass
vielmehr Gott reden. Disputiere du nicht tber Gottes Ratschlage und nimm dir nicht in den Sinn, die
Sachen zu lenken nach deinem Rat. Gott ist es, der die Sachen vornehmen und auch ausfuhren kann,
denn er ist im Himmel. Dies alles sagen wir auf Deutsch so: ,,Nicht viele Worte. Halt’s Maul!* Du
kannst Gott keine Regel setzen. Diese sundigen daher nach der linken Seite, die Gottes Wort nicht
horen wollen, sondern selbst den Sachen helfen wollen, ja, den Herrn lehren, was er tun soll. Diese
weist er so zuriick: Hore, schweige und tue, was Gott befiehlt und was er dir vor die Hand kommen
lasst. Wenn du das nicht tust, so wirst du in Argernis geraten und ein Traumer und ein Narr werden.

5,3.4: Wenn du Gott ein Gellbde tust, so verzieh nicht es zu halten. Denn er hat kein Gefallen
an den Narren. Was du gelobst, das halte. Es ist besser, du gelobst nichts, denn dass du nicht
haltst, was du gelobst.

Diese Stelle ist sehr hoch aufgeworfen in der Kirche und unter der Herrschaft des Papsttums, und dies
ist fast der einzige Spruch, mit dem sie auf die Monchsgelubde treiben und dieselben aufrichten. Wir
haben Uber diese Sache anderswo ausfiihrlicher geschrieben. Wir disputieren nicht dariiber, ob man
Geliibde halten oder nicht halten solle, sondern ob das in Wahrheit Geliibde sind, was sie als solche
rihmen. Hieronymus und Lyra stimmen auch darin Gberein, dass ein Gelibde so beschaffen sein
muss, dass es moglich ist und zur Ehre Gottes gereicht. Ein torichtes Gellibde nennen sie ein solches,
wie einen Strohhalm von der Erde aufheben, mit dem Finger den Kopf kratzen. Und Moses zéhlt die
Arten der Geliibde auf, und welche Dinge gelobt werden kénnen, ndmlich ein Acker, ein Haus,
Speise, Kleider, der eigene Leib. Dies alles ist in unserer Macht. So gelobten die Juden den Priestern
ihre Seele oder ihren Leib, dass sie ihnen zu irgendeiner und zwar zu einer bestimmten Zeit dienen
wollten. AuBerdem hat Moses kein ewiges Geliibde, dass man es zum Tode bringen wolle [3Mos.
27,28f.], das getdtet werden musste, mochte nun das, das gelobt war, Menschen oder Vieh sein, wie
Jephta tat [Ri. 11,30f.39]. Deshalb, wenn M6nche ewige Gellibde geltend machen wollen, so misste
man sie alsbald erwiirgen, da sie ja aus Moses ihre Geliibde verteidigen wollen. Sonst sind alle Ge-
libde auch zeitlich, sodass du dem Herrn den Leib geloben kannst. Desgleichen einen Acker, eine
Wiese, ein Kleid, fir irgendeine Zeitlang etc., dass dessen der Priester oder der Levit gebrauchen
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mochte. Diese Weise des Gelobens war sehr niitzlich fir die Leviten, dass sie desto leichter und besser
ernéhrt werden konnten, und Gott hat Uber diese Dinge Bestimmungen getroffen, damit er jene auf
diese Weise versorgte.

Aber unsere Gellbde sind ganz tdricht, ich geschweige, dass sie auch gottlos sind, weil wir Armut
und Gehorsam geloben, die im Evangelium geboten sind und allen Christen zukommen. Aber das
Geliibde der ewigen Keuschheit (virginitatis) ist ein unmdgliches, darum sind diese Geliibde auch
nach dem Urteil des Hieronymus und des Lyra nichtig. Ubrigens scheint mit diese Stelle des Salomo
klar diejenigen zu betreffen, die auf der rechten Seite sind, die, nachdem sie gehdort haben, dass ihr
Vornehmen nichts niitze ist, danach nichts mehr tun wollen. Denn ein Narr gedenkt so: Wenn ich mit
meinen Sorgen und Vornehmen nichts ausrichten kann, so will ich nichts tun, selbst das, was ich
gelobt habe, will ich nicht halten etc. Gegen diese Veréchter sagt er: Tue, was Gott geboten hat. Ich
mache dich nicht frei von der Arbeit, sondern gebiete, dass du das tust, was Gott geboten hat. Er
gebietet aber, dass du, wenn du etwas gelobt hast, das halten sollst, was du gelobt hast. Deshalb, wenn
du etwas gelobt hast, und das hast, womit du es halten kannst, so musst du es halten. Dies alles fasse
so zusammen: Hore, schweige und tue, was zu tun ist, was der Herr befiehlt.

Denn er hat keinen Gefallen an den Narren.

Nun bestétigt er diesen Ausspruch durch eine gottliche Drohung. Er redet aber von diesen Narren
nach der Weise der Schrift, die Gottes Wort verachten oder sich nicht darum kiimmern: ,,Seid nicht
ruchlos, schlaget es nicht in den Wind*, denn ihr werdet nicht ungestraft bleiben, sondern euer wartet
die gewisse Strafe, wie sie Uber diejenigen zu kommen pflegt, an denen Gott nicht Lust hat und denen
er zlrnt. Denn er zirnt. Denn er zdrnt auch euch.

5,5.6: Verhange deinem Munde nicht, dass er dein Fleisch verfihrt. Und sprich vor dem Engel
nicht: Ich bin unschuldig. Gott mdchte erziirnen tber deine Stimme, und verdammen alle
Werke deiner Hande. Wo viel Traume sind, da ist Eitelkeit und viel Worte. Aber furchte du
Gott.

Dies ist eine Bestatigung desselben Ausspruchs, wodurch er warnt, dass sie nicht hartnéckig sein und
nichts tun wollen, wie er zuvor gewarnt hat, sie méchten ja nicht allzu &angstlich bekiimmert sein und
alles nach ihrer Vernunft regieren wollen. Er sagt: Rede nicht so fleischlich, so frevelhaft, so unver-
standig, dass du auf dein Fleisch horst, sondern rede nach dem Worte Gottes. Sage auch nicht: Dies
ist aus Unwissenheit geschehen oder eine geringe Siinde, ndmlich wenn ich auch nicht arbeite, wenn
ich das nicht leiste, was ich gelobt habe, wie es die leichtfertigen Menschen, die ein weites Gewissen
haben, mit der Siinde zu machen pflegen, und meinen, dass Gott sich um die Stinden nicht kimmert,
auch nicht gute Werke von uns erfordert. Du aber entschuldige es nicht, achte es auch nicht gering,
wenn du sundigst. Denn daher kommen die Ketzereien, dass sie das Wort Gottes in den Wind schla-
gen, und bestandig dabeibleiben, als ob es nicht Siinde wére. Und sie sind so voll Geistes, dass sie
meinen, sie bedlrften nicht des Amtes des Wortes. Diese Sicherheit oder Fahrlassigkeit zeigt das
hebradische Wort (171w an, das auch im Titel des 7. Psalms und im Titel des Gesangs Habakuk [Kap.
3] steht. Denn es bedeutet Unwissenheit, aber nicht eine solche, die wir Mangel an Kenntnis (insci-
tiam) etc. nennen, sondern die, die wir richtiger inconscientiam nennen wirden, wenn dies ein latei-
nisches Wort ware, das heifdt: ,,Wenn einem von einer Sache nichts bewusst ist, oder hat deswegen
kein Gewissen®, sodass man es nicht auf den Engel beziehen muss, sondern auf den, der die Worte
spricht, der so spricht: Ich bin mir nichts Boses bewusst, Gott wird mich nicht strafen.

Vor dem Engel

Denn Gott hat dies Volk regiert durch Vermittlung der Engel, wie im Briefe an die Galater [3,19]
gesagt wird, dass das Gesetz von den Engeln gestellt ist, durch die Hand des Mittlers. Und Moses
sagt zu dem Volke [2Mos. 23,20]: Siehe, ich sende einen Engel vor dir her, der dich behitet auf dem
Wege, und ich dich bringt an den Ort, den ich bereitet habe, indem er ihnen den Engel als den Leiter
des Volks anbefiehlt. Nach dieser Weise redet Salomo: ,,Sprich vor dem Engel nicht* etc. néamlich
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den Gott zu unserem Leiter gegeben hat. Es ist also vor dem Engel dasselbe, als vor Gott. Gott méchte
erzlirnen uber deine Stimme etc. Das ist, siehe zu, dass du nicht ein Verachter des Geliibdes bis, und
unglickselig wirst in allem, was du vornimmst.

Sodann schliefl3t er diese ganze Stelle fast auf dieselbe Weise und mit demselben Ausspruch wie oben
[V. 2]. Es sind nur Traume und Eitelkeit etc. Denn wo viel Sorgen sind, da folgen viele Traume, und
wo viele Ratschldge und Gedanken sind, da ist Eitelkeit. Darum flrchte du Gott, sei zufrieden mit
dem Wort, und lass ihn nach seinem Rat regieren. Denn er ist im Himmel, du auf der Erde, wie oben
[V. 1]. Du sollst zwar arbeiten, aber ihn deine Arbeiten regieren lassen, und von ihm erwarten, dass
er das Gedeihen gebe. Denn was richtest du mit allen deinen Worten, Ratschldgen und Gedanken
anderes an, als Herzeleid? Denn wo viele Worte sind, da sind auch viel Trdume, und wiederum. Dies
ist ein allgemein gultiger Satz (universalis) einfach umgekehrt: Wo viel Gedanken oder Uberlegun-
gen sind, da sind viele Trdume, und wo viele Trdume sind, da sind auch viele Worte und Gedanken.
Daher ist die Summa: Fiirchte Gott, das heif3t, habe Ehrfurcht vor ihm und halte ihn hoch in deinem
Herzen. So gebietet Paulus [Eph. 5,33] der Frau, dass sie den Mann furchten soll, das heif3t, ihn so in
Ehren halten, dass sie nicht leicht etwas begeht, was ihm AnstoR geben mdéchte. So sollen auch wir
Gott flirchten, das heif3t, ihn in Ehren halten, und nichts tun oder begehen, was ihn erziirnen konnte.
Er will sagen: Halte es weder mit denen, die allzu angstlich bekiimmert sind, noch mit denen, die
allzu lassig sind. Sei nicht ein gottloser Verdchter, aber auch nicht ein vermessener Ratgeber und
Grubler (scrutator).

Hier ist nun das Ende dieses Lehrstiicks der Vermahnung, dass man sich nicht &rgern soll am Laufe
dieses Lebens. Er sagt: Disputiere dartiber nicht, verachte es aber auch nicht, sondern halte Gott in
Ehren und denke, dass es Gottes Werk ist etc. Denn alles dies tut Gott, damit er so unsere Ratschlage
und unser Fleisch martert sich entweder allzu viel, oder er nimmt sich dieser Dinge gar nicht an. So
ist Salomo mitten in seiner Rede darum besorgt, dass er kein Argernis verhitet, damit nicht jemand
Anstoll nimmt an seiner Lehre, und sich der Sache entweder nicht annehmen oder sogar vermessen
sein will. Daher ermahnt er, dass man sein Geliibde halten soll, dass wir den Herrn furchten und sein
Gebot halten sollen.

Geliibde aber versteht die Schrift nicht allein von zeremoniellen Dingen, sondern nennt so den ganzen
Gottesdienst, wie es in Psalm, 50,14 heift: Bezahle dem Héchsten deine Gelubde. Ebenso das Wort,
da die Juden sprachen [2Mos. 19,8]: Alles was der Herr geredet hat, wollen wir tun. Das war das
hdchste Geliibde. So bleibe du, der du dem Herrn versprochen hast, dass du seinen Willen tun willst,
fest bei diesem Gellbde, und lass alles andere anstehen, von dem Gott nicht will, dass du erforschst
oder dich darum annimmst. Nun kehrt er zu dem Register der menschlichen Angelegenheiten zuriick.

5,7.8: Siehst du dem Armen Unrecht tun und Recht und Gerechtigkeit im Lande wegreif3en,
wundere dich des Vornehmens nicht. Denn es ist noch ein hoher Huter Gber den Hohen, und
sind noch Hohere uber die beiden. Uber das ist der Kénig im ganzen Lande, das Feld zu bauen.
Nachdem er nun von der Gottseligkeit gehandelt hat, kehrt er gar fein wieder zu dem Register der
Eitelkeiten zurlick, und wiederholt oft dasselbe, wie es in Predigten zu geschehen pflegt. Er sagt nun:
Ich habe gesagt, dass du Gott furchten sollst, denn sonst wirst du nichts Gutes tun. Vielmehr wirst du
sagen, es gebe keinen Gott, wenn du nicht durch die Furcht Gottes und die Erkenntnis der Wahrheit
befestigt bist, weil du das Unrecht gegen die Armen sehen wirst, und wie die Gerechtigkeit verkehrt
wirst. Hier wirst du murren, wie ungerecht es zugeht, und sprechen: Wo ist denn Gott? Warum leidet
er dies? Gegen diese Gedanken und Argernisse starkt er uns. Du, sagt er, fiirchte Gott, und gedenke:
,,ES hat seinen Richter.“ Wenn du den Richter nicht bessern kannst, so denke, dass dies der Lauf der
Welt ist, und dass niemand zuwege bringen kann, dass alle Richter gerecht sind. Das steht allein bei
Gott und dem hochsten Konig.

Dies versteht niemand als die, die im 6ffentlichen Regieramt waren. Ich habe im Kloster gesehen und
erfahren, wie da viele ungeeignete Leute zur Verwaltung der Geschéfte verordnet oder in die Amter
eingesetzt wurden, was man doch nicht dndern kann. So hat unser Staupitz, da er wollte und wiinschte,
alle Amter mit den besten Leuten zu besetzen, dies dennoch nicht vermocht. ,,Man muss (sagte er)
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mit den Pferden pfliigen, die man hat.* Wer nicht Pferde hat, der muss, wie das Sprichwort sagt, mit
Ochsen pfliigen. So geht es in den menschlichen Angelegenheiten zu. Bisweilen ist da ein guter Furst,
aber er kann nicht alle Richter bessern, auch nicht zuwege bringen, dass alle Obersten (praesides)
und Richter gut und gerecht sind, und doch muss er obrigkeitliche Personen haben. So sind weise
Leute dngstlich bekiimmert und sorgen, dass das gemeine VVolk wohlgeordnet ist und gehorsam. Aber
dies murrt und klagt uber Gewalt und Ungerechtigkeit der Richter etc.

Wenn du solches siehst, so denke, dass dies Eitelkeit der Welt ist, und fliehe nicht aus der Welt in die
Waste, wie die Monche. Denn diese haben es ebenso gemacht, wie wenn der Landmann, der wilde
Pferde hat, sie verlassen will, wahrend er doch durch sein Anhalten und Sorgfalt es dahin hétte brin-
gen sollen, dass sie nicht so wild wéren. So sind etliche Hausvater sehr strenge Treiber zur Arbeit,
richten aber dennoch nichts anderes aus, als dass sie durch ihre Unbilligkeit alles in Verwirrung brin-
gen. Man erzéhlt, dass Kaiser Friedrich I11. dies berihmte Sprichwort gebrauchte: Wer nicht tiberse-
hen kann, der kann nicht regieren. Dazu flige das noch hinzu: Wer nicht tbersehen kann, der weil3
nicht zu leben. Wenn du in der Welt leben willst, so lerne, dies zu sehen.

Soll man denn nichts tun? Keineswegs. Man soll tatig sein und arbeiten. Aber was du nicht ausrichten
kannst, das Ubersieh. So muss ein kluger Hausvater viel tbersehen und nicht wissen wollen, was
argerlich ist. Denn es ist nicht mdglich, dass alles recht ausgefiihrt wird, ohne alle Ungerechtigkeit.
Es lehrt daher dies Buch Ruhe und Frieden des Herzens in den Angelegenheiten dieses Lebens, dass
du, wenn du Boses horst und siehst, nicht entriistet wirst, sondern sprichst: Dies ist der Unfall und
der Lauf dieser Welt. ,,Es geht hie nicht anders zu.* Wiederum, wenn du Gutes siehst, sollst du sagen:
Gelobt sei Gott, der die Angelegenheiten so regiert, dass er nicht blol3 Béses geschehen oder ausge-
fihrt werden lasst, sondern dem Bosen Gutes beimengt. Tue, was du vermagst. Das Ubrige befiehl
Gott und leide, wie das Sprichwort sagt: ,,Wer einen schweren Stein nicht heben kann, der lass ihn
liegen®, und diesen Stein moge der heben, der es vermag. Wenn du daher Boses an Flrsten siehst,
dass die Obrigkeit die empfangene Gewalt missbraucht, die Richter in gottloser Weise Urteil spre-
chen, der P6bel murrt, die Weisen disputieren etc., so denke: Gott wird dies bessern.

Wundere dich des Vornehmens nicht.

Er will unser Herz still machen. Wundere dich ja nicht, sagt er, wenn du solches siehst, sondern sei
zufrieden®. Du wirst das nicht bessern, denn du kannst den Dingen weder helfen noch raten. Deshalb
fiirchte Gott, und befiehl es ihm, so wirst du Frieden haben. Wer nicht tut, der hat nichts als Herzeleid.

Denn es ist noch ein hoher Huter Gber den Hohen.

Das heift, quéle du dich nicht, wenn du es nicht d&ndern kannst. Uberlasse das einem héheren Richter.
Was der Niedrigere nicht vermag, von dem soll er gedenken, dass es dem Hoheren zustehe. Wenn
ein Flrst bose ist, so bringe es vor den hochsten Firsten, Gott. So, wenn ich mich auch sehr quéle
wegen der Sakramentarier und Rottengeister, die die Kirche Gottes verstdren und das Evangelium
beflecken, was kann ich ausrichten? Ich stelle die Sache dem rechten Richter, Gott, heim, in dessen
Hand alle Dinge stehen. Obgleich ich Leid darlber trage, dass die Seele so jammerlich betrogen und
verfiihrt werden, so vermag ich doch weiter nichts, als dass ich nach meinem Amt ihnen widersteh
und spreche: Lass ab, es ist genug des Irrtums, kehre um. Wenn du nun einem andern so geraten hast,
dann befiehl es Gott, nach dem Spruch des Paulus [Tit. 3,10]: Einen ketzerischen Menschen meide,
wenn er einmal und abermals ermahnet ist etc. Desgleichen [2Tim. 3,13]: Mit den bdsen Menschen
wird es je langer je arger, und sie werden ihrem Richter nicht entgehen. ,,Ein jeglicher hat seinen
Richter. Wo es der Schldsser nicht tut, so tut's der Amtmann oder Hauptmann.“ Wenn auch dieser®
nicht richtet, so richtet der Flrst. Wenn es nun auch der First verabsdumen sollte, so wird es der

3) Erlanger: hoc statt: hic.
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Kaiser tun. wenn es der Kaiser unterlassen sollte,* so wird es doch Gott nicht unterlassen noch ver-
sdumen. Dies ist es, dass er sagt: Uber diese ist aulRerdem der Konig im ganzen Lande. Salomo hatte
keine hohere Obrigkeit als den Konig. ,,Lass es den Konig ausrichten®, was du nicht kannst.

Das Feld zu bauen.

Dies scheint eine Aussage (epitheon) tiber die Obrigkeit des Konigs zu sein, durch die angezeigt wird,
was fir einem Amte er vorsteht, und was es ist, womit die weltliche Macht zu schaffen hat. Dazu,
sagt er, ist die Obrigkeit eingesetzt, dass sie das Land bebaut, dass sie das den Untertanen zugeftigte
Unrecht und Bose racht. Der Konig hat das Schwert, damit er die Unschuldigen schitzt und die
Schuldigen straft. Denn Gott lasst keine Ubeltat im Lande zu, die er nicht durch die Obrigkeit bestraft.
Wenn es ein Niedriger nicht tut, so tut es doch ein Hoherer, das heilt, der Ubeltater kommt endlich
unter die Gewalt des Schwertes. Es ist aber etwas Schones, dass der Konig ein Bebauer des Landes
genannt wird, was nicht bloR das Betreiben des Ackerbaus anzeigt, sondern auch das Erhalten des
ganzen weltlichen Regiments, was durch Gesetze, Gerichte etc. geschieht. Denn einem Konig kommt
es zu, dass er sowohl schitzt als auch néhrt, und die Guter und Reichtlimer der Menschen zuwege
bringt. Der Ackerbau bringt die Guter zuwege. Der Kriegerstand oder das Schwert schutzt sie, halt
schadliche Leute im Zaum, dass die andern das Feld bauen, und verrichten kdnnen, was sie schuldig
sind. So liegt es bei dem Koénig, sowohl dass Gliter erworben, als auch dass sie erhalten werden, denn
wenn er nicht verteidigt, so kdnnen die anderen nicht das Land bebauen. So starkt er uns also gegen
die Argernisse und lehrt zugleich, dass unsere Ratschlage eitel sind. Ich, sagt er, bin Konig durch
Gottes Willen. Wenn ich auch nicht alles zu bessern vermag, so tue ich doch, was ich kann. Das
andere muss ich leiden, damit nicht das ganze Land wust wird, und befehle es unterdessen dem hochs-
ten Richter, Gott, der alle Gewalt des Schwertes hat. So sollen auch andere tun, ein jeglicher in seinem
Amte, was er vermag, und das Ubrige der hoheren Gewalt befehlen.

5,9.10: Wer Geld liebt, wird des Geldes niemals satt. Wer Reichtum liebt, wird keinen Nutzen
davon haben. Das ist auch eitel. Denn wo viel Guts ist, da sind viele, die es essen. Und wie sonst
genielt er, der es hat, als dass er es mit Augen ansieht?

Dies gehort zu dem, was er im ersten Kapitel gesagt hat [V. 8]: Das Ohr héret sich nimmer satt. Denn
hier wird die Eitelkeit des Herzens und der menschlichen Begierden behandelt. Dem Alexander ist
eine Welt nicht genug. So geht es in allen anderen Angelegenheiten, Ehrenstellen, Reichtimern etc.
Denn so steht es um das elende menschliche Leben, dass der Geizige ein Exempel fir alle sein kann.
Er hat Geld und wird dessen doch nicht satt. Ja, des vorhandenen genieft nicht, und diirstet nur nach
anderem Gelde, das noch nicht vorhanden ist. Was ist also der Geizige anders als ein Herz, das sich
immer nach dem streckt, was es nicht hat, und sich abkehrt von dem, was es hat? Es ist also der Geiz
eine Eitelkeit des Herzens. Wére es da nun nicht besser, zufrieden zu sein mit dem gegenwartigen
und die Sorge fiir das Zukiinftige hinwegzuwerfen? Die Kriegsknechte sind seligere Leute als die
Geizigen, obgleich sie doch aller Laster und Schandtaten voll sind, und ein sehr hartes Leben fuhren.
Denn sonst sind alle Menschen geizig, aulRer solchen, in denen andere ebenso schlimme Laster des
Geizes ersticken. Aber allein die Gottseligen haben diese Gnade, dass sie mit dem Gegenwartigen
zufrieden sind und desselben auch mit Danksagung und Freude gebrauchen. Der Geizige hat nicht
einen grofReren Mund, groBeren Leib etc. als der gottselige Arme, kann auch nicht mehr verdauen,
und dennoch ist dieser mit Wenigem zufrieden, ja, er ist reich. Jener aber ist mitten im Reichtum arm
und voller Gier. Dies wird zwar in heilsamer und gottseliger Weise gesagt und vorgehalten, aber das
Fleisch verachtet sicher alles, was man sagt oder tut.

Wo viel Guts ist etc.

4) Wir haben mit der Originalausgabe und der Jenaer contemnat angenommen statt contemnet in der Wittenberger und in
der Erlanger.
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Ein trefflicher Ausspruch. Der Geizige wird nicht gesattigt, sondern scharrt immer mehr zusammen.
Fur wen? Der Karge will einen Verschwender haben. Denn wenn er auch eine ungeheure Menge
Geldes hat, so wird es doch verzehrt, entweder wahrend er lebt, oder nachdem er gestorben ist, und
hat nichts davon als Muhe und Herzeleid. Der Konig Salomo hat Hauser voll Gold und Silber, aber
wer gebraucht dieses Gut? Die Hoflinge. Er selbst hat nur Kleidung und Speise davon. Denn wer
gebraucht an den Hofen der Glter der Fursten? Die Reiter, die Schreiber, die Scharrhansen (thraso-
nes) und groRe Taugenichtse. Es ist daher das Zusammenscharren von Reichtum nichts anderes, als
viele Verzehrer zusammenbringen. Was bekimmerst du dich denn so damit, alles zusammenzuschar-
ren? Sei zufrieden mit dem, was du hast. Wenn du aber Giiter zusammenscharrst, so werden sie dir
nicht zuteilwerden, ohne dass sich die Verzehrer einstellen, wenn nicht in diesem Leben, doch sicher-
lich nach dem Tode. Du hast von allen deinen Gutern weiter nichts, als dass du deinen Mund und
deinen Leib fllst und deinen Korper bekleidest. Wenn dir aber Reichtum zuféllt, so gebrauche deines
Teiles. Das Ubrige lass andere genieRen und wirf die Sorge des Sammelns und des Scharrens von dir.
Wenn du das nicht tust, wird es dennoch so gehen. Denn hier horst du, wo viel Gutes ist, da sind viel,
die es essen.

Und wie sonst genielt er, der es hat etc.

Dies ist eine treffliche Verspottung des Geizes. Es ist ein Ausspruchs des Horaz:®> Congestis undique
saccis Indormis inhians, et tanquam parcere sacris Cogeris, aut pictis tanquam gaudere tabellis.
Derselbe sagt: Arm unter grofien Reichtumern. Ganz dieselbe Meinung hat Salomo. Der Geizige hat
nur das Gute, dass er die Gulden ansieht, wie ich ein gemaltes Bild ansehe. AuRerdem hat er nichts
davon. Der Geizige kann das Geld nicht zu dem Brauch verwenden, zu dem es gemacht ist, ndmlich
dass er esse, trinke und sich kleide und mit dem Ubrigen anderen diene. Denn dazu wéachst der Wein,
das Getreide, dazu wird uns Gold, Silber etc. zuteil, damit wir desselben so gebrauchen. Aber das
Fleisch kiimmert sich nicht darum, verachtet dies vielmehr und folgt seinen Liisten. Darum erlangt
es auch das, dass es ein ganz elendes Leben fuhrt, ohne Ruhe und Frieden.

5,11: Wer arbeitet, dem ist der Schlaf siif3, er habe wenig oder viel gegessen. Aber die Flle des
Reichen lasst ihn nicht schlafen.

Salomo fahrt fort, den Reichtum zu verwerfen, das heif3t, die Sorgen und Bemiihungen, Reichtimer
zu sammeln und zu erhalten. Denn je mehr Reichtimer der Geizige sammelt, desto mehr wird sein
Herz oder seine Begierde gereizt. Immer hat der Geizige mehr vonnéten, und ist arm unter dem
Reichtum. Ja, der Geiz ist ein solches Ungeheuer (sagt Sallust), dass es weder durch Uberfluss noch
durch Mangel verringert wird, und wie jener Dichter sagt:® Crescit amor nummi, quantum ipsa
pecunia crescit. [Es wachst die Liebe zum Gelde, je mehr das Geld selbst zunimmt.]

Unter diesen Plagen des Geizigen zahlt er noch eine andere auf. Wenn der Geizige sich auch séttigt,
so kann er doch nicht schlafen. So ist das Leben des Geizigen in jeder Weise elend, dass weder bei
Tage noch bei Nacht Ruhe hat. Von Natur ist es aber so eingerichtet, dass ein Leib, der maRig erquickt
ist, suB schlaft und ruht. Denn trunkene Leute schlafen nicht, noch wachen sie, sind weder tot noch
lebendig. Und wer sich mit méRiger Arbeit abmiiht, der schléft leicht und sanft, wenn er auch wenig
zu essen hat, wie es heiflt [Ps. 104,23]: Der Mensch gehet an seine Arbeit bis an den Abend. Die
Geizigen aber verziehen die Arbeit bis in die Nacht hinein, und ermiden und brechen den Leib. Da
aber der Leib des Geizigen tberfullt ist mit Speisen und gebrochen durch muhselige Arbeiten, der
Geist aber mit Sorgen, so lasst ihn das nicht schlafen.

Da nun Salomo sagt: ,,Dem, der da arbeitet, so befiehlt er, dass man arbeite, und verbietet nicht, dass
man Reichtum erwerbe. Und da er sagt: Sul ist der Schlaf, fordert er eine méliige Arbeit, die den Leib
ubt, nicht aber ihn verdirbt. Die Arbeit fordert er daher, die Begierde und die Sorge verwirft er, weil
der Segen des Herrn reich macht [Spr. 10,22]. Unermesslich groRe Arbeit macht nicht reich, wie der

5) Vergleiche dazu Luthers Kommentar zu Kap. 4,7.8.
6) Juvenal XIV, 139.



50

Psalm 127,2 sagt: Es ist umsonst, dass ihr friih aufsteht etc. Desgleichen: Seinen Freunden gibt er es
schlafend. So sind Abraham, Isaak, Jakob, David, Salomo reich geworden durch Gottes Gabe und
Segen. lhre Reichtimer haben sie aber so gebraucht, dass sie auch anderen damit geholfen haben.
Deshalb soll man die Reichtiimer nicht wegwerfen, die obrigkeitlichen Amter nicht abschaffen, wie
Epikur gelehrt hat, die Frau nicht verstoRen, das Gesinde nicht von sich treiben, sondern arbeiten und
leiden. Wir mussen mitten unter Leuten und Gutern sein, die weltlichen Angelegenheiten nicht von
uns werfen, sondern leiden, was Gott uns auflegt. Wo Gott dich hingesetzt hat, da sollst du bleiben.
Nur sollst du die Dinge nicht durch deinen Rat regieren wollen. Alles was dir da nicht bose hinaus-
geht, das halte fir Gewinn. Denn es steht so in diesem Leben, dass wir tdglich Boses erwarten mussen,
das Gute aber auer unserer Erwartung da ist und kommt. Wenn es aber kommt, sollen wir Gott dafir
danksagen als fir eine sonderliche Wohltat. Wenn dir eine keusche Ehefrau, gehorsame Kinder zu-
teilgeworden sind, so sollst du Gott danken. Wenn einmal eine Obrigkeit wohl und recht das Gemein-
wesen regiert, wenn ein Acker guten Ertrag gibt etc., so halte das alles fur Gewinn. Wenn aber das
Gegenteil eintritt, so quale dich daruber nicht allzu sehr.

So will uns nun Salomo nicht aus den weltlichen Angelegenheiten herausziehen, sondern uns in die-
selben hineinbringen, sodass wir aus Salomo ja nicht einen Crates oder Diogenes machen sollen, die
torichte Verachter des Reichtums und der Welt waren. Denn es ist ein gottloses Wort der Philosophen:
MaBe Budoag [lebe in Zurlickgezogenheit]. Denn da sie sahen, dass diese Welt und die Angelegenhei-
ten nicht recht verwaltet wiirden, so hielten sie daftr, es sei am besten, einsam zu leben und sich nicht
in die Handel und 6ffentlichen Angelegenheiten zu mengen, damit sie nicht gezwungen wirden, so
ungerechte Dinge zu sehen und zu leiden. Denn es war dieser Ausspruch Salomos, dass man der
Dinge gebrauchen und sie leiden musse, allen Philosophen verborgen und unbekannt. Wir aber, die
wir den Salomo zum Lehrer haben, sollen tun, was wir kénnen, was wir aber nicht vermdégen, sollen
wir fahren lassen.

5,12.13: Es ist eine bdse Plage, die ich sah unter der Sonne, Reichtum behalten zum Schaden
dem, der ihn hat. Denn der Reiche kommt um mit grofiem Jammer, und wenn er einen Sohn
gezeugt hat, dem bleibt nichts in der Hand.

Auch dies ist eine ganz eitle Plage im menschlichen Leben. Es ist zwar nicht Ubel, das allen gemein
ist, aber es ist doch haufig vor Augen, namlich dass Reichtum behalten wird zum Schaden dem, der
ihn hat und der ihn gesammelt hat. Denn Salomo klagt nicht bloR, dass in solchen Dingen Herzeleid
sei, sondern auch, dass man solches in der Welt sehen muss, obgleich er selbst frei davon ist. Denn
wie viele sind zu unserer Zeit um des Reichtums willen in ihren eigenen H&ausern heimlich getotet
worden? Hatte nicht zu unserer Zeit der Herzog von Bayern eine groRe Menge Gold, einen Turm
voller Gold? Aber dies Gold wurde fiir den Herzog eine Ursache zum Krieg und fiir das ganze Land
ein Unglick. Und kaum irgendein Flrst hat grofRe Reichtiimer hinterlassen, ohne dass es zum Schaden
des ganzen Vaterlandes ausgeschlagen wére. So hat Julius Céasar das Geld in der Schatzkammer zu
Rom zum Verderben der Stadt angewandt. Unsere Bischdfe haben Schatze aufgehduft, aber nur zum
Ungluck, weil sie niemand damit dienten. Das hat die Bauern angereizt. Jetzt fahren sie fort zusam-
menzuscharren und das Volk zu schinden. Aber sie werden nicht eher ablassen, als die Leute kom-
men, die ihnen auch das nehmen, und sie selbst ins Verderben geraten.

Soll man denn die Reichtiimer wegwerfen? Keineswegs, vielmehr soll man sie zuwege bringen, be-
sonders die Frsten, aber so, dass wir selbst derselben genielRen und anderen helfen. Weil das nicht
geschieht, deshalb l&sst Gott eben die Guter, auf die sie vertrauen, zur Strafe denen zum Verderben
gereichen, die sie haben. So weissagt Hesekiel gegen die gottlosen und geizigen Juden [22,13ff/],
dass sie, weil sie dem Armen die Hand nicht reichten, gefangen fortgefiihrt werden sollen, und selbst
umkommen mit ihren Reichtiimern. Dasselbe widerfahrt unseren reichen Geizhélsen, den Bischtfen
und den Veréchtern des Evangeliums. Weil sie ihr Gold und ihre Reichtiimer nicht zum Brauch der
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Armen dienen lassen wollen, so werden Kriegsknechte und der Fiskus kommen und hinwegnehmen,
was Christus nicht bekommt.”

Sie kommen mit grof3em Jammer um.
Derjenige, der Reichtum hat, leidet groRe Plage. Téglich steht er in der Gefahr, daheim von Dieben,
auswaérts von Raubern. Er wird gefangen und getotet. Die Kaufleute kennen dies Liedlein gar wohl.

Und so einen Sohn gezeugt hat, dem bleibt nichts in der Hand.

Die Ursache ist diese [Hes. 16,49], weil Sodom und Gomorra alles vollauf haben, aber dem Armen
nicht helfen, darum kehrt der Herr sie um etc. Der Geizige scharrt zusammen, ein anderer wird das
vertun, was gesammelt ist. Der Geizige denkt: Mein Sohn soll dieser Giter haben. Aber siehe, Gott
lasst Rauber oder Diebe kommen, die ihn um alle seine Gliter bringen, sodass weder er noch sein
Sohn etwas ubrigbehalten. Deshalb soll man anhalten mit Arbeit, aber den Segen vom Herrn erwarten
und dem Armen die Hand reichen, ja, alle unsere Arbeit soll so sein wie die der Leute, die in der
Weinlese oder Ernte singen und arbeiten, dass wir mitten unter der Arbeit und dem Schweil frohlich
sind, und so gesinnt, dass wir auch mit Gleichmut alles verlieren kdnnten, und so gedenken: Ich will
zwar fur mich und meine Kinder arbeiten. Wenn Gott etwas beschert, so wollen wir dessen gebrau-
chen. wenn etwas Ubrigbleibt, so soll es nach mir mein Sohn haben, ist aber nichts tbrig, so wird Gott
ihn ernahren, gleichwie er mich ernéhrt hat.

5,14.15: Wie er nackend ist von seiner Mutter Leibe kommen, so fahrt er wieder hin, wie er
kommen ist, und nimmt nichts mit sich von seiner Arbeit in seiner Hand, wenn er hinfahrt. Das
ist eine bose Plage, da er hinfahrt, wie er kommen ist. Was hilft's ihm denn, dass er in den Wind
gearbeitet hat?

Dies ist auch im Buche Hiob [1,21]: Ich bin nackend von meiner Mutter Leibe gekommen etc. Des-
gleichen bei Paulus [1Tim. 6,7]: Wir haben (sagt er) nichts in die Welt gebracht, werden auch nichts
hinausbringen. Auch der Reichste kann nichts anderes riihmen, als dass er von seinen Gutern (inde)
gegessen und getrunken habe, so lange er gelebt hat etc. Da wir nun nichts mit uns hinwegnehmen
konnen, so sollen wir anderen mitteilen, des Reichtums gebrauchen wie des dahinflieBenden Was-
sern, wie der Luft. Wir sollen so denken: Wie ich, wenn ich sterbe, meinen Reichtum verlassen muss,
so will ich ihn auch verlassen, wahrend ich lebe. Weshalb sollte ich ihn daher mit so grof3er Sorge
zusammenbringen, da wir davon nur einen Mundbissen haben kénnen? Des Wassers gebrauche ich
so: Ich wasche mich, andere waschen sich auch. ,,Was wir nicht [be] dirfen, lassen wir flieRen. So
gebrauchen wir das Feuer, so die Luft. Und den Reichtum sollst du so gebrauchen, dass du nur der
Hausvater bist.

Was hilft's ihm denn, dass er in Wind gearbeitet hat?

In den Wind arbeiten ist eine hebrdische Redeweise, die Paulus nachgeahmt hat [1Kor, 9,26]: Ich
fechte nicht so, als der in die Luft streicht. Und 1Korinther 14,9: Ihr werdet in den Wind reden. Es
bezeichnet aber dasselbe, als vergeblich reden. So sagt Salomo: Der Geizige hat in den Wind gear-
beitet, das heif3t: vergeblich. ,,Es ist verlorene Arbeit.*

5,16: Sein Leben lang hat er im Finstern gegessen, und in grofem Gramen, und Krankheit und
Traurigkeit.

Wiederum eine hebréische Redeweise: Er hat im Finstern gegessen, statt: Er hat in Traurigkeit ge-
gessen. Dieselbe ist aber hergenommen von den Gebarden und dem Angesicht der Menschen. Denn
wenn das Herz traurig ist, dann werden die Augen gleichsam von einer Wolke iberzogen. Wenn es
aber frohlich ist, so wird das Antlitz gleichsam durch Strahlen und ein neues Licht erleuchtet. Diese

7) Vergleiche Walch, St. Louiser Ausgabe, Bd. XX, 2177, § 50. Siehe ferner a.a.0. Bd. Il, 1817, § 88.
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Redeweise ist aber haufig in den Psalmen, dass Licht fiir Freude, Finsternis fir Traurigkeit genommen
wird, wie [Ps. 27,1]: Der Herr ist mein Licht und mein Heil. Desgleichen [Ps. 13,4]: Erleuchte meine
Augen etc. ,,Im Finstern essen* ist daher in Traurigkeit ein muhseliges Leben fiihren. Ein geiziger
Handwerker, ja, alle Geizigen finden bestandig irgendetwas, was ihnen missfallt, was sie krankt, weil
sie voll sind von Sorgen und Bekiimmernissen. Sie konnen nicht frohlich ihr Brot essen. Immer wird
gehadert, immer finden sie in ihrem Hausstand etwas, was ihnen Herzeleid macht. So werden an den
Fursten und die Obrigkeit nur bése Handel gebracht. Da martert sich nun eine unverstandige obrig-
keitliche Person und verzehrt sich mit Sorgen, weil sie ihre Bestrebungen und Bemiihungen nicht
wohl hinausgehen sieht. Ein verstandiger Mann aber sagt so: Ich rate und tue, so viel ich kann, was
ich aber nicht bessern kann, das leide ich und muss es leiden. Ich tberlasse es indessen Gott, der
allein alles nach seinem Willen zu bessern weif3 und unseren Ratschlagen das Gedeihen zu geben.

So ist es uns auch beschwerlich zu horen, dass unter einer so groen Anzahl von Predigern so wenige
treue und gute sind, und denen die Sache am Herzen liegt. Aber was sollen wir tun? Sollen wir uns
darlber entristen und uns durch Traurigkeit verzehren? Damit werden wir auch nicht mehr ausrich-
ten. Wir befehlen aber die Sache Gott etc. Deshalb missen wir unsere Ohren und Augen gewdhnen,
das Bose zu héren und zu sehen, das wir nicht wollen. Wir sollen auch nicht gedenken, dass wir das
Gute sehen oder horen wollen, das uns ergotzt. Solche Dinge bringt diese Welt nicht mit sich. Wer
nirgends gedrgert werden will, der wird mehr Dinge finden, die ihn argern, als alle Leute. Deshalb
sollen wir gerUstet sein gegen alles Bose, dass wir wissen, dass dies der Lauf dieses Lebens ist etc.

5,17-19: So sehe ich nun das fir gut an, dass es fein ist, wenn man isst und trinkt, und guten
Mutes ist in aller Arbeit, die einer tut unter der Sonne sein Leben lang, das ihm Gott gibt. Denn
das ist sein Teil. Denn welchem Menschen Gott Reichtum und Guter und Gewalt gibt, dass er
davon isst und trinkt fur sein Teil, und fréhlich ist in seiner Arbeit. Das ist eine Gottesgabe.
Denn er denkt nicht viel an das elende Leben, weil Gott sein Herz erfreut.

Dies ist der Beschluss dieses ganzen Buches oder der Disputation, die auch oben im zweiten und
dritten Kapitel aufgestellt ist. Und du siehst hier, dass Salomo nicht die Giter verwirft, auch nicht
verbietet, dass wir Guter erwerben, oder Speise, oder Trank, sondern er nennt dies Gaben Gottes,
damit er uns lehrt, unsere Sorgen abzulegen, auf dass wir dies alles von Gott durch den Glauben
erwarten, und es, wenn Gott will, geduldig verlieren sollen, gleichwie Abraham Gott seinen Sohn
wiedergab. Deshalb sollen wir die Giiter nicht wegwerfen, denn sie werden von Gott nicht dazu®
gegeben, dass wir sie wegwerfen, oder uns derselben enthalten, sondern vielmehr, dass wir dieselben
gebrauchen und den Durftigen reichlich mitteilen. Dieser Ausspruch ist der rechte Ausleger dieses
ganzen Buches, dass Salomo die eitlen Sorgen verbieten will, damit wir fréhlich des Gegenwartigen
und den rechten Augenblick, der uns gegeben ist, entschllipfen lassen. ,,Denn das ist sein Teil* etc.,
das heil3t: ,,Das hat er davon.« ,,Denn er denkt nicht viel an das elende Leben*. Das heifit, sein Herz
plagt sich nicht mit Sorge und Bekiimmernis, weder wegen des Vergangenen noch wegen des Zu-
kinftigen.

Weil Gott sein Herz erfreut.

So hat er hier Freude in seiner Arbeit und geht hier inmitten aller Ubel ins Paradies ein. Dagegen die
Gottlosen und Geizigen und alle, die nicht nach diesem Exempel der Dinge dieses Lebens gebrau-
chen, fangen hier an, gemartert und in die Holle hinabgestoRen zu werden etc.

Das sechste Kapitel

8) Wittenberger und Jenaer: in hoc; Erlanger: haec.
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6,1.2: Es ist ein Ungliick, das ich sah unter der Sonne, und ist gemein bei den Menschen. Einer,
dem Gott Reichtum, Guter und Ehre gegeben hat, und mangelt ihm keins, das sein Herz be-
gehrt, und Gott doch ihm nicht Macht gibt, davon zu geniel3en, sondern ein anderer verzehrt
es. Das ist eitel, und eine bose Plage.

Nachdem er die Lehre oder Ermahnung zwischeneingefiigt hat, kehrt er jetzt zu seinem Register der
mancherlei Bestrebungen des menschlichen Lebens zurick, in denen Eitelkeit und Jammer regiert.
Es scheint aber das, was er hier von dem Reichen anfiihrt, dem zuvor Gesagten gleich zu sein. Aber
er redet hier von einem solchen Reichen, der sehr grofl3e Glter und Gesinde hat und in gutem Frieden
lebt, ohne Verlust und Schaden an seinen Giitern, und dennoch mitten im Reichtum und den héchsten
Ehren geplagt ist und desselben nicht genieRBen kann, weil entweder Krankheit dazwischenkommt,
oder weil Hass ihn hindert und die Sorge um die Erhaltung und Vermehrung der Giter. So wird er
eben durch die Dinge, die er hat, gequélt, und wird dadurch ungliicklich. Wenn ihm ein Sohn geboren
ist, so ist eine neue Sorge da, wie er fir diesen moglichst viel zusammenbringt und es ihm hinterlasst,
besonders wenn er schon groR ist. Denn es steht so, wie man im Sprichwort sagt: Kleine Kinder kleine
Sorgen, grolle Kinder groRe Sorgen. Die Reichen sammeln fir ihre Kinder, sie wiinschen, sie reich
hinter sich zu lassen, auch die hochsten Ehren ihnen zu verschaffen. Denn dies sind die Wunsche und
das Begehren aller Menschen. Doch ist dies ganz eitel. Denn was ist das, wenn ein lebendiger Mensch
alles hat, und dennoch keines Dinges gebraucht, sondern es immer hinausgeschoben wird in die Zu-
kunft und er sich streckt nach dem, was nicht da ist, das Gegenwartige aber verabsaumt? Er beschreibt
daher einen Reichen, dem nichts mangelt, dass er gut und angenehm leben kdnnte, und es nicht tut.
Siehe viele unserer Edelleute an, die daheim behaglich leben kénnten, da sie an ihren Ackern einen
uberreichen Besitz haben. Aber sie sind nicht zufrieden, sie gehen an die Hofe der Fursten. Sie er-
warten GroReres, leben aber iberaus elend. Dasselbe kann man an reichen Leuten und an den Kauf-
leuten sehen, die, obwohl auch sie daheim in Ruhe leben kdnnten, sowohl mit groRer Gefahr des
Lebens, als auch mit Verlust ihrer Giter, tber Land und Meer reisen. Ist das nicht eitel und eine bose
Plage? Deshalb folgt auch:

6,3.4: Wenn er gleich hundert Kinder zeugte, und hatte so langes Leben, dass er viel Jahre
Uberlebte, und seine Seele sattigte sich des Guts nicht, und bliebe ohne Grab. Von dem spreche
ich, dass eine unzeitige Geburt besser ist, als er. Denn in Eitelkeit kommt er, und in der Fins-
ternis fahrt er dahin, und sein Name bleibt in der Finsternis bedeckt.

Er stellt das Elend des reichen Geizhalses grof dar. Niemand, sagt er, gedenke durch Kargheit seine
Erben reich machen. Denn der Reichtum ist Gottes Gabe, nicht die Frucht unserer Arbeit. Denn viele
arbeiten mit grofRer Miihe, um Reichtimer zu erlangen, und erlangen sie doch nicht. Wiederum viele
werden reich, die es doch nicht dngstlich gesucht haben, sodass du klar erkennen kannst, dass der
Reichtum Gottes Gabe ist. Es steht auch nicht in deinen Kréften, diesen oder jenen Erben reich zu
machen. ,,Es heildt, arme Leute sollen nicht reich sein.* Tue was du willst, so wirst du doch den nicht
reich machen, von dem Gott will, dass er arm sei. Sodann kann sich auch das zutragen, dass dieser
reiche Geizhals nicht in seinen Gutern stirbt, sondern aller beraubt wird etc.

Und bliebe ohne Grab.
Er fahrt fort das Elend groR zu machen. Das heil3t, er mag von den Seinen ausgestolien werden oder
anderswo sterben als in seinem Hause.

Von dem spreche ich, dass eine unzeitige Geburt besser ist, als er.

Das heilt, es ware besser, dass man nicht da ist, als dass man so elend ist und arm bei den gréfiten
Gutern. Das ist wahr, wenn man die Gottseligkeit bei Seite lasst. Denn vergleiche das Leben eines
reichen und unglicklichen Geizhalses mit dem, der noch nicht geboren ist, so wirst auch du so urtei-
len. Er redet weder nach der Weise der Narren, noch nimmt Salomo die Person eines Narren an, wie
die verkehrten Ausleger (illi) sagen, sondern er handelt hier von dem Leben der Narren in seinem
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duBerlichen Werke.! Da, sagt er, ist es in der Tat besser, dass man nicht geboren wére, als dass man
so lebt, namlich dass man Reichtum Ehre, Kinder,? langes Leben hat, und dessen doch nicht genieft.
In Wahrheit wird dies daher von dem elenden Reichen verstanden, der zwar das hat, was zu einem
glicklichen Leben gehort, dessen unseliges Gemdit ihn aber dieser Dinge nicht gebrauchen lasst. Si-
cherlich ist der Arme, der sein Geschick mit Gleichmut trégt, besser daran als der Reiche. Denn ein
Wanderer, der nichts hat, kann auch dann singen, wenn ein Rauber ihn anféllt. Der Reiche aber fiirch-
tet sich vor allen Bischen, und ist im hdchsten Wohlergehen ganz arm. Ganz recht sagt man daher:
Die Welt wird durch Meinungen regiert. Gott regiert mit Dingen. Wir plagen uns ab mit Meinungen
und verlieren die Dinge selbst, wie der bekannte Hund bei Aesop.

Denn in Eitelkeit kommt er, und in Finsternis fahrt er dahin.

Das heil3t, nackt, leer, arm kommt er auf die Welt. So lebt er, so stirbt er, weil er die Dinge nicht
geniel3t, weil er sich nur streckt nach dem Zukiinftigen und sich damit abqualt. Das ist aber nichts
anderes als nichts zu haben, leer und arm zu sein.

Und sein Name bleibt im Finsternis bedeckt.

Das heif3t: Nichts Rechtes noch das des Gedenkens wert wére, tut er, nicht einmal bei seiner Familie.
Nur das kann man von ihm sagen, er hat weder fur sich noch fur andere gelebt. Ein elender Mensch,
dem es niemand nachtun méchte!

6,5: Er wird der Sonne nicht froh und weil3 keine Ruhe, weder hier noch da.

Es ist eine hebrédische Weise zu reden [in der Vulgata]: Die Sonne nicht sehen, fiir: der Dinge genieRRen
und sich derselben freuen, weil dies leibliche Leben die Sonne gleichsam als eine iberaus heilige
Gottesmacht (numen) hat, die den Sterblichen hochst notwendig ist. Ohne dieselbe erscheint und ist
alles traurig, wie auch Christus sagt [Joh. 12,35]: Wer in der Finsternis wandelt, der weil3 nicht, wo
er hingeht, aber [Joh. 11,9]: Wer des Tages wandelt, der stéRt sich nicht, denn er sieht das Licht
dieser Welt etc. Es ist daher etwas uberaus Liebliches, dass die Sonne leuchtet. Aber der Geizige sieht
das Licht nicht an. Er betrachtet nicht die Sonne, das heif3t, er bedenkt nicht, etwas wie Gutes das
Licht ist. Aber er sieht auch nicht irgendeine Kreatur, dass er dieselbe genief3t und recht gebraucht.
Denn bei ihm geht alle Betrachtung der Wonhltaten und der Kreaturen Gottes® zu Grunde vor seinen
Begierden. Niemals sieht er, eine wie herrliche Gabe Gottes die taglich aufgehende Sonne ist. Er
denkt an nichts, bewundert nichts, trachtet nach nichts als nach Geld. So sieht ein Ehrgeiziger nichts
an als Ehre. Ein Buhler sieht seine Frau nicht an, sondern immer nach einer fremden. Das heif3t, der
gegenwartigen guten Kreaturen* genieBen sie nicht. So bereiten sich die Gottlosen den Anfang der
Holle in diesem Leben, weil® sie sich des Brauchs aller Kreaturen und Gaben Gottes berauben, sodass
sie niemals die Sonne sehen, die wir doch taglich haben etc. Das heift, sie freuen sich nicht der Gaben
Gottes. Immer sehen sie auf etwas Anderes hin.

6,6: Ob er auch zweitausend Jahr lebte, so hat er nimmer keinen guten Mut. Kommt's nicht
alles an einen Ort?

Siehe, wie groB er das Elend des Geizigen macht. Das heift, einem solchen Menschen wird nichts
anderes widerfahren, als dass, je mehr sein Leben verlangert wird, desto mehr auch sein Elend und
Herzeleid vergroRert und in die Lange gezogen wird. Dies ist das menschliche Leben, nichts als Ei-
telkeit und Elend, das du sowohl selbst erfahrst, als auch an anderen siehst. Denn auch die Heiligen

1) Wittenberger: corpore statt: opere.

2) Erlanger: libros statt: liberos.

3) Erlanger: creaturarum rerum statt: creaturarum.

4) Wittenberger: bonis et creaturis.

5) Statt qua in den Ausgaben sollte wohl quia gelesen werden.
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werden, wie wohl sie nicht nach dem Fleische leben, doch von dem Fleische geplagt und missen die
Eitelkeit des Fleisches empfinden.

Kommt's nicht alles an einen Ort?

Er wiederholt, was er oben im ersten Kapitel, V. 5, gesagt hat: Die Sonne gehet auf, und gehet unter,
und lauft an ihren Ort, dass sie daselbst wieder aufgeht. [V. 7:] Alle Wasser flieBen wieder hin an
den Ort, da sie herkommen. [V. 4:] Ein Geschlecht vergeht, das andere kommt etc. Es geht alles
dahin, da es herkommen ist, alles geht endlich unter. Das menschliche Leben, Konigreiche und alles,
was die Menschen haben, kehrt dahin zuriick, woher es gekommen ist, von der Erde zur Erde, wie
der Wind weht und wieder zurlickgeht, und wie die Sonne wieder zu dem Orte ihres Aufgangs zu-
ricklauft. So will nun Salomo, dass man die Sorge und das éngstliche Trachten nach dem Zuktinftigen
und um das Herbeischaffen von Gitern anstehen lassen soll, des Gegenwaértigen aber genie3en. Des-
halb féhrt er fort:

6,7: Einem jeglichen Menschen ist Arbeit aufgelegt nach seinem Mal3. Aber das Herz kann nicht
dranbleiben.

Im Hebréischen heif3t es: Alle Arbeit des Menschen ist nach seinem Munde, nach der ihnen eigen-
timlichen Weise zu reden. So gebraucht Moses dieses Wort Mund fur MaR oder Teil von Joseph
[1Mos. 47,12]: Er versorgte sie und das ganze Haus seines Vaters, und gab einem jeglichen seine
Speise, wo es im Hebraischen hei3t: Und indem er sie nach ihrem Munde versorgte, versorgte er sie,
das heil3t, er versorgte das ganze Haus seines Vaters nach der Weise der kleinen Kinder, denen man
Speise gibt, auch ohne dass sie arbeiten. Und 2.Mose 12,4: Nach dem Munde der Leute in einem
jeglichen Hause (singulorum) sollt ihr das Passah essen, das heif3t, nach der Zahl (mensuram) derer,
die ein Lamm aufessen kdnnen. So sagt auch hier Salomo, dass die Arbeit aller Menschen ist nach
ihrem Mund, das heif3t, nach ihrem Mal} oder nach ihrem zugemessenen Teil, das heil3t, ein jeglicher
Mensch hat seine bestimmte Arbeit. Gott hat einem jeglichen Menschen seine Arbeit aufgelegt nach
seinen Kréften, nach seinem Beruf. Das sagen wir im Deutschen so: Jeglicher hat seinen bescheide-
nen Teil. Einem jeglichen hat Gott seinen Teil abgemessen. Ein Kind soll auf eine andere Weise
arbeiten als ein Mann, eine obrigkeitliche Person anders als ein Privatmann. Dich will er als ein Kind-
lein gleichsam mit kindischen Aufgaben oder Arbeiten beschéftigen, einen Firsten aber mit schweren
und groRen. Daher kommt auch das gemeinsame Sprichwort: Je nachdem die Person ist, misst man
ihr auch das Schurzfell zu.

So ruft er uns zurlck von den Sorgen um fremde Dinge, zu dem, was uns obliegt. Er verbietet nicht,
zu arbeiten, ja, er erklart, dass man arbeiten solle. Aber er will, dass du fréhlich dein Geschaft ver-
richtest, nach der dir gestellten Aufgabe, und fremde Dinge anderen tberlasst. Und er will, dass wir
des Wohllebens geniellen, aber in Gott, damit wir namlich nicht mit den Gottlosen schwelgen, wenn
das Wohlleben da ist, auch nicht Leid dartber tragen, wenn es nicht da ist, sondern es mit Gleichmut
ertragen. Er sagt: Sei frohlich im Herzen und arbeitsam dem Leibe nach, doch in solcher Weise, dass
du in dem dir beschiedenen Teil bleibest, nicht als ein Neidischer, der fremden Dingen nachfolgt. Ein
Kaufmann lobt das Leben eines Kriegsmannes, ein Kriegsmann zahlt seine Unfalle und Beschwer-
lichkeiten auf und lobt den Kaufmannstand, die Greise das jugendliche Alter. VVon unseren sehr gro-
Ben Annehmlichkeiten wenden wir die Augen weg, und trachten mit groem Jammer nach fremden
Dingen. Niemand kann sein Gutes recht ansehen noch mit seinem Schicksal zufrieden sein. Wenn
man das recht ansahe, so wiirde man nicht so sehr nach fremden Dingen streben. Denn wenn die alten
Leute die Gefahren der Jugend ans&hen, so wirden sie nicht wiinschen jung zu sein, und wiederum
waurden die Jungen, wenn sie die so vielen Beschwerlichkeiten ansahen, gern ihre eigenen Beschwer-
den tragen und nicht neidisch sein, wenn etwa das Alter etliches Gute voraus hat etc.

Aber das tun wir nicht. Immer sehen wir auf Fremdes und verachten das Unsere. So sieht der reiche
Geizhals auf das, was er nicht hat, und begehrt es. Dessen was er hat, achtet er nicht. Denn das Herz
kann nicht dranbleiben, das heif3t, es bleibt nicht an dem ihm beschiedenen Teil. Niemand ist mit
seinem Los zufrieden. Der dem Spiel zusieht, lasst sich immer diinken, er wiirde besser spielen. Wenn
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ich einen anderen predigen hore, so denke ich, dass ich es ihm in vieler Hinsicht zuvortun kénnte.
Ebenso denkt ein Knecht: Wenn ich Konig ware, ich wollte alles aufs weislichste regieren. So sagt
jener bei Terenz: Ich sollte Kénig sein! Wenn nun dem das Koénigreich befohlen wirde, kénnte man
keinen gréReren Toren finden als ihn. Es heilt aber: Gott gebe dem den Ritten,® der es besser macht,
denn er kann. Aber das Herz vernachlassigt sein Werk, und ist Uiberaus geschaftig in fremden Dingen.
Daher tut der Mensch keines von beiden recht. Denn wer nicht fur das Seine sorgt, der wird sehr
schlechte Sorge tragen fur Fremdes. Gott hat mir zu schaffen gegeben, damit ich nicht muRig bin.
Aber siehe, ich verlasse mein Werk und mache mir zu schaffen mit fremdem Werk. Das ist in der Tat
dasselbe, was er oben [1,8] gesagt hat: Das Auge sieht sich nimmer satt etc. So wird auch das Herz
oder die Seele nicht satt zu gelusten, sondern ist immer unbestandig und schweift umher.

6,8: Denn was richtet ein Weiser mehr aus, weder ein Narr? Was untersteht sich der Arme,
dass er unter den Lebendigen will sein?

Das heif3t, sowohl die Weisen als auch die Narren plagt die Begierde nach der Arbeit, die auRerhalb
ihres beschiedenen Teiles liegt, und darin sind die Weisen von den Narren nicht verschieden. Denn
beide wiinschen maltlose Dinge, und beide reilst das Begehren nach fremden Dingen dahin. Unter
,,Weisen“ versteht er aber nicht die, die ihren geistigen Anlagen nach (yvywac) weise sind. Unter
,,Narren aber versteht er die Gottlosen, ,,die losen, ruchlosen, frechen Leute*. Beide, sagt er, haben
ihre zugemessene Arbeit, auler der sie nichts ausrichten werden. ,,Einer wird's so weit bringen, als
der andere.”“ Es kann zwar ein anderer denken oder sagen, dass er, wenn er im obrigkeitlichen Amt
ware, viel ausrichten wirde. Aber wenn er eine obrigkeitliche Person wére, so wirde er nicht mehr
ausrichten, als der ausrichtet, der jetzt Recht spricht und verurteilt. Dasselbe ist, was folgt:

Was untersteht sich der Arme etc.?

Unter den Lebendigen versteht er hier wie oben [4,15] nicht allein die, die Leben haben, sondern die,
die das Leben genielien, das heilt, wohl und angenehm leben. Er sagt daher: Es ist toricht, dass Pri-
vatleute anderen vorschreiben wollen, wie sie alles ordnen und ausfiihren sollen, indem sie sich trau-
men lassen, dass sie alles besser versorgen wirden, weil doch nichts anderes geschieht, als wie es
gehen soll.

6,9: Es ist besser, das gegenwartige Gut zu gebrauchen als nach anderem gedenken. Das ist
auch Eitelkeit und Jammer.

Dies Ganze’ ist eine hebraische Weise zu reden, die uns ganz® ungewshnlich ist. Das hebraische Wort
[x9n] bedeutet eigentlich einen Spiegel, das ist, eine Sache, die den Augen sich darbietet oder unter
dem Anblick der Augen ist. Denn so heif3t es [2Mos. 38,8]: Und machte das Handfass von Erz, und
seinen Ful} auch von Erz. Gegen die Frauen (de speculis mulierum), die vor der Tur der Hitte des
Stifts dienten. Dies hatte so bersetzt werden sollen: Er machte auch ein Handfass etc. unter dem
Anblick der Heere, die Kriegsdienste taten vor der Tur der Hutte des Zeugnisses. Denn dies Volk
hatte Frauen, die Gellibde getan hatten (votarias), die anhielten mit Gebeten und Bitten, und Gott
dienten, und Tag und Nacht Kriegsdienste taten, wie 1Samuel 2,22 und Lukas 2,37 von Hanna ge-
schrieben steht, dass sie Ritterschaft getbt habe (militasse). Von dieser Ritterschaft wurden die
Frauen ein Heer des Herrn genannt, das da Kriegsdienste tat vor der TUr der Hiitte des Zeugnisses.
Nachher aber im Lauf der Zeit fiel dieser Gottesdienst dahin und wurde, wie Judas [V. 16.18] sagt,
zur Unzucht verkehrt. So wird von Jakobs Frau, der Rahel, gesagt [1Mos. 29,17]: Sie war schén dem
Spiegel, das heilt, von Ansehen, sie war schén anzusehen.

6) Ritte = Schittelfieber. Vgl. Walch, St. Louiser Ausg., Bd. V1IlI, 1830.

7) Im Lateinischen lautet der Text: Melior est aspectus oculorum, quam vagari animam = Der Anblick der Augen ist
besser, als das Herumschweifen der Seele.

8) Erlanger: omnibus statt: omnino.
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Es ist also der Sinn: Es ist besser, das zu genieRRen, was vor dem Anblick unter den Augen gegenwartig
ist, als dass die Seele umherschweift. Das heil3t: Gebrauche das Gegenwartige und schweife nicht
umher durch Begehren wie der Hund bei Aesop des Schattens begehrt, das gegenwartige Fleisch aber
verliert. Das, was der Herr dir gleichsam vor Augen gegeben hat, das gebrauche, und sei zufrieden,
und folge deiner Seele nicht, die nicht satt wird, wie er auch zuvor gesagt hat. Daher verstehe unter
Anblick der Augen nicht das Sehen, das die Augen tun, sondern den sie von den Dingen haben, sodass
der Anblick [nicht ein tétiger, sondern] ein leidender ist, das heif3t, das, was dir in der Gegenwart
beschieden wird, das gebrauche. So wird von Gott gesagt [1Mos. 1,31]: Gott sah an alles, was er
gemacht hatte etc., das heift, er freute sich an seinen Werken, er hielt fest an ihnen, er sieht sie, sie
gefallen ihm, sie sind sehr gut.

So hélt der, der gottselig ist, auch so fest an dem Seinen, und es geféllt ihm das, was Gott ihm ge-
schenkt und in der Gegenwart zugeteilt hat. Der Gottlose aber tut nicht also, sondern alles, was er
sieht, ist ihm eine Plage, weil er dessen nicht gebraucht als eines Spiegels, sondern mit der Seele
umherschweift. Wenn er Geld hat, ergotzt er sich doch nicht daran. Er genie3t desselben nicht, son-
dern begehrt immer anderes. Er nimmt eine Frau, er wiinscht eine andere. Er Giberkommt ein Konig-
reich und ist mit einem nicht zufrieden. Alexander schaut aus nach einer anderen Welt und begehrt
dieselbe. Es sollen uns aber alle Dinge ein Spiegel sein, dass wir uns an ihnen ergétzen, dass wir auf
sie unsere Augen und unsern Blick heften, dieselben genieRen und Gott dafiir danken. Daher verbietet
er, dass die Seele wandelt (ambulare), wie es im Hebrdischen heif3t, das ist, umherschweife in Ge-
danken und leeren Meinungen von Dingen, sodass der Inbegriff dieser Stelle ist: Gebrauche das Ge-
genwartige und schweife ja nicht umher mit deinen Begierden. Denn das ist eitel, ndmlich dass die
Seele wandelt.

6,10.11: Was ist's, wenn einer gleich hoch beriihmt ist, so weil man doch, dass er ein Mensch
ist. Und kann nicht hadern mit dem, das ihm zu méchtig ist. Denn es ist des eitlen Dinges zu
viel. Was hat ein Mensch mehr davon?

Dies kann genugsam aus dem Vorhergehenden verstanden werden. Denn wir haben oben [1,9] von
dieser Redeweise gesagt: ,,Was ist's, das da ist? etc. In allen Worten sind hebraische Ausdruckswei-
sen, die wir im Deutschen so widergeben wirden: ,,Wie es gegangen ist, so geht es noch, und wie es
geht, so wird's auch gehen*. Das heift, immer werden die Menschen ganz eitel sein, da sie Eitles
winschen und danach ausschauen, denn es ist auRerhalb des Wortes Gottes und ihres ihnen zugeteil-
ten Werks. Dann sie horen die Ratschladge Gottes nicht. Gott hat alle Menschen mit einer ganz gewis-
sen Grenze umschrieben und zuvor verordnet, wann sie geboren werden sollen, wann sie sterben, mit
dem Namen sie genannt werden und welches Amt sie bekleiden sollen, und nachdem wir geboren
sind, bietet er uns die gegenwartigen Dingen dar, damit wir dieselben so gebrauchen. Aber die Men-
schen sind nicht zufrieden mit der Verordnung und den Ratschldgen Gottes, und erwéhlen und wiin-
schen danach andere Dinge, aber vergeblich. Denn allein Gott richtet das auch aus, was er denkt.
Daher ist der Sinn:

Was ist's, das da ist?

Das heil3t: Was ist der Mensch, der schon lebt, oder andere, die nach ihm werden geboren werden?
da dem Menschen schon gesetzt ist, was ihm widerfahren soll, und welchen Namen er erlangen wird.
Unter ,,Namen“ musst du aber den Namen verstehen, der ihm nach seinen Taten beigelegt wird, und
der Uber diesen Menschen allgemein ausgebreitet werden soll, als, dass César ein Sieger, Catilina ein
Vaterlandsverrater genannt wird etc. Dies, sage ich, sind die zuvor bestimmten und vorher bei Gott
genannten Namen, ehe wir geboren werden. So ist es auch bestimmt, dass jener ein Schuster, dieser
ein Pfarrherr, ein anderer ein Prediger werden soll etc. Wenn nun alle diese Amter und Namen be-
stimmt und zuvor beschlossen sind, was schweift denn der Mensch mit seinen Meinungen umher,
unternimmt vieles und winscht MaRloses? Was geht er tber das ihm vorgeschriebene MaR hinaus?
Denn er richtet nichts anderes aus, als dass er sich selbst nur mehr Herzeleid macht.
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Denn er kann nicht hadern mit dem, das ihm zu méchtig ist.

Das heif3t, mit einer Sache, die ihm zu hoch ist, denn: Alles bestehet nach gewissem Gesetz.® Auch
die Heiden sahen, dass die Dinge nicht nach dem Rat kluger Leute hinausgefihrt werden, sondern
schrieben dies dem Schicksal oder dem Glick zu, nicht Gott. So sieht auch Salomo hier auf den Lauf
der Dinge, ,,wie es zugehet auf der Welt“. Da sieht er dies, dass die Menschen das nicht ausrichten
noch erlangen kénnen, was sie begehren und unternehmen. Die Ursache davon ist die, dass die Sachen
selbst ihnen widerstehen. Sie wollen sich unseren Ratschlagen nicht unterwerfen und durch sie regie-
ren lassen, sodass, wenn jemand® hadern will und hindurchreifen und seine Ratschlage durchsetzen,
damit das geschehe, was er im Sinn hat, so richtet er nichts aus, die Sache widersteht ihm, und Gott
hindert ihn. VVergebens locken wir daher gegen den Stachel, gerade so, als wenn jemand sich bemiihen
wirde, mit dem Kopf durch eine Mauer zu brechen. Denn das, was ihm zu méachtig und zu hoch ist,
widersteht seinem Ratschluss. So wollte Antonius hindurchreil3en, da er nach Italien gehen wollte
und seine beiden S6hne zu Kénigen machen, den einen tber das Morgenland, den anderen tber das
Abendland. Aber es misslang ihm. Siehe die Gedanken Césars an, wie weit es dem gefehlt hat. Auch
dem Papst ist sein Anschlag nicht hinausgegangen. Denn ihr Name war genannt und bestimmt. Sie
gingen Uber das ihnen gestellte MaR hinaus. Daher kdmpfen sie gegen das, das ihnen zu méachtig war,
und erlangten dadurch nichts anderes als Leid und Angst und Ungluck.

Da du nun siehst, dass alles durch ein gewisses Gesetz geordnet ist, sowohl dein Name als auch dein
Amt, aber, dennoch nicht damit zufrieden, dagegen handelst und dich dagegen stemmst, so
schwimmst du gegen den Strom und richtest doch nichts aus, wie viel du auch immer kltglich rat-
schlagen®! und tun magst. Nur wirst du viele Worte veranlassen: ,,Es wird nicht mehr daraus, denn
dass man davon rede.*“ So hat Platon vieles geschrieben, desgleichen Aristoteles vieles, wie man einen
Staat regieren musse, und von burgerlichen Sitten etc. Aber es sind nur Worte und bleiben Worte, auf
die nichts folgt. Danach, da sie sahen, dass es keinen Fortgang hatte, wiinschten sie mit anderen und
neuen Ratschlagen und Gesetzen den Sachen zu helfen, indem sie namlich weise waren, da es zu spat
war (post factum). Es lehren daher sowohl Historien der Heiden als der Juden, dass auf3er der zuge-
messenen Arbeit nichts von irgendjemand ausgerichtet werden kann, sei er nun weise oder téricht.
Nur dass die Historien der Juden in Gottes Wort geschehen sind und uns lehren, dass alles nach der
Verordnung Gottes geschieht, und es um deswillen sicherer ist, dass wir uns an sie halten. Sonst sind
die Historien der Heiden ebenso wunderbar und grol3. Aber sie sind auflerhalb des Wortes Gottes
geschehen.

7,1: Denn wer weil3, was dem Menschen nutze ist im Leben, so lange er lebt in seiner Eitelkeit,
das dahin fahrt wie ein Schatten? Oder wer will dem Menschen sagen, was nach ihm kommen
wird unter der Sonne?

Das heil3t: Kein Mensch weil? was ihm im Leben gut ist. Sie wissen nicht ein ruhiges Herz zu haben.
Die Anschldge der Menschen sind mancherlei. Der eine sucht Herrschaft, ein anderer Reichtum, und
doch wissen sie nicht, ob sie es erlangen. Geniellen weder des Gegenwartigen noch des Zukinftigen.
Sie wiinschen nur das Gute, das sie nicht haben und nicht sehen. Dies ist ein allgemeiner Ausspruch,
in dem alle Menschen beschlossen sind. Niemand weil3, was er tber sich herbeifiihrt. So haben Cicero
und Demosthenes, obgleich sie vieles iber den Staat geschrieben hatten, und ihm mit ihren Ratschl&-
gen helfen wollten, denselben aufs ungliickseligste regiert. Desgleichen die Mdnche und die Papisten
wollen die Welt regieren, und siehe, sie verfiihren sie und versenken sie in die schwersten Fahrlich-
keiten und die tiefste Finsternis.

Oder wer will dem Menschen sagen, was nach ihm kommen wird? etc.

9) Certa stant omnia lege (Virgil). Vergleiche Walch, St. Louiser Ausgabe Bd. XVIII, 1694.
10) quis fehlt in der Erlanger.
11) Erlanger: consoleris statt: consulueris, was die Wittenberger richtig bietet. Jenaer: consuleris.
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Er redet nicht von dem, was nach diesem Leben geschehen wird, sondern was da kommen wird nach
der gegenwartigen Stunde, und nachdem wir Gebrauch gemacht haben von den gegenwartigen Din-
gen. Da weil3 niemand, was sich ereignen wird, ob Antonius am Leben bleiben wird, ob Brutus und
Cassius gewinnen werden. Da Julius [C&sar] schon den Erfolg auf seiner Seite hatte, war er darauf
bedacht, die Herrschaft zu ordnen. Aber er kam um, als er eben damit umging. Weshalb plagen wir
uns denn so mit Gedanken, da die Zukunft in keinem Augenblick in unserer Macht steht? Deshalb
sollen wir mit dem gegenwartigen zufrieden sein und uns in die Hand Gottes befehlen, der allein das
Vergangene und das Zukunftige weil3 und regiert.

Das siebente Kapitel

7,2.3: Ein gutes Gerlcht ist besser als gute Salbe und der Tag des Todes als der Tag der Geburt.
Es ist besser in das Klagehaus zu gehen, als in das Trinkhaus. In jenem ist das Ende aller Men-
schen, und der Lebendige nimmt's zu Herzen.

Diese Stelle scheint schwierig wegen unserer Unkenntnis der hebraischen Sprache, die ihre verbor-
genen Reden (schemata) hat, die nur aus dem Sprachgebrauch verstanden werden koénnen, und es
scheint in keinem Zusammenhang mit dem Vorhergehenden zu stehen. Mir scheint das der kurze
Inbegriff dieser Stelle zu sein, dass Salomo diejenigen trosten will, die ungeduldig sind wegen dieser
eitlen Bestrebungen, wie er bisher, nachdem er ein betrachtliches Register der menschlichen Eitel-
keiten aufgezéhlt hat, einen Trost und eine Ermahnung zur Furcht Gottes einzuschieben pflegte, damit
unser Herz sich zu Gott erhebt, dass wir Gottes Wort héren, nicht schnell sind zu reden etc. So flgt
er hier wiederum eine Ermahnung ein, nachdem er das Register zu Ende gebracht hat. Nachher wird
er wieder! zu demselben zuriickkehren.

So soll nun diese Stelle eine Ermahnung oder ein Trost sein, der eingefugt ist in das Register der
eitlen Bestrebungen und Begierden, fur die, die dartber ungeduldig sind. Denn in diesem Leben er-
fahrt das menschliche Herz nichts als AnstoRe und unleidliche Dinge (impatientiam), besonders aber
diejenigen, die die besten Leute sind, denn, wie er oben [1,18] gesagt hat: Wer viel lehren muss, der
muss viel leiden. Wer viel sieht und hort, der hat groBen Anlass sich zu betriilben und zu gramen,
denn? er sieht und erfahrt das, wodurch das Herz gekrankt wird. Siehe den Timon an, der verwandelt
sich in eine wilde Bestie wird ein Menschenhasser,® ein Feind des menschlichen Geschlechts, da er
fir viele und grolRe Wohltaten, die er seinen Mitbirgern erwiesen hatte, nicht Anderes zum Lohn
erhielt, als Hass und Verfolgung. So kénnte es auch noch jetzt jemand machen, wenn er von aller
seiner Arbeit nichts hat als die hochste Undankbarkeit. Denn es féllt der Mut dahin, dass er forthin
nichts mehr wirken méchte. Dies redet Salomo von den besten Leuten, die den Angelegenheiten der
Menschen gern raten mochten, nicht von Narren, die sich um Weisheit und die Angelegenheiten der
Menschen nicht kiimmern, namlich von solchen Leuten redet er, die in obrigkeitlichen Amtern stehen,
und im Hauswesen zu schaffen haben. Denn die ein 6ffentliches Amt haben oder auch ein Haus re-
gieren, die erfahren die Betrligerei und Treulosigkeit der Menschen. Dieser Umstand hat viele von
offentlichen Amtern abgeschreckt. So halt jener Greis bei Terenz es fiir ein Gliick, dass er keine Frau
genommen hat. Dagegen sagt ein anderer: Ich habe eine Frau genommen, ach, was habe ich da fir
Elend sehen missen. Kinder sind geboren, neue Sorgen sind gekommen etc. An allen diesen Dingen
nimmt das menschliche Gemut Anstol3, wenn es nicht durch das Wort Gottes zuvor dagegen befestigt
ist. Daher richten die Leute, die solches gesehen haben, ihre Ermahnung so ein: Wer in der Verbor-
genheit bleibt, der hat ein gutes Leben. Aber die Christen mussen ermahnt werden, dass sie mitten
unter dem Haufen leben, eine Frau nehmen, ihr Hauswesen regieren etc. Wenn aber ihr Vornehmen
durch die Bosheit der Menschen gehindert wird, so muss es geduldig getragen werden, und man darf
von dem guten Werk nicht ablassen. Verlass die Schlachtreihe nicht, sondern halte aus. Lass dich

1) iterum fehlt in der Erlanger.
2) Erlanger: qui statt: quia.
3) misanthropos fehlt in der Erlanger.



60

nicht miude machen durch Beschwerlichkeit oder Ungeduld. Lass dich auch nicht von Zorn liberwin-
den. Es ist also eine tberaus liebliche und sehr gute Ermahnung. Aber niemand hort sie, als allein ein
Christ. Er beginnt nun diesen Trost mit einem Sprichwort,* indem er sagt:

Ein gutes Gericht ist besser etc.

Und dies tut er nach seiner Gewohnheit denn Salomo ist voll von Sprichworten. Er will aber so sagen:
Ich habe schon so groRe Ubel der menschlichen Eitelkeit aufgezahlt, dass jemand verzweifeln konnte,
und winschen konnte, lieber tot zu sein, als so viel Jammer und Eitelkeit zu sehen und zu leiden, oder
ganz und gar alles Bemiihen und Arbeit von sich zu werfen und nichts zu tun. Aber nicht also: Stehe
nicht ab, sondern harre aus! Sei nicht ein solcher Mensch, der keinen guten Namen oder Geriicht
haben wird. Sei darauf bedacht, dass du ein gutes Gericht erlangst und bleibst in der dir zugeteilten
Arbeit, sei es nun im weltlichen Regiment oder im Hauswesen. Siehe, welch ein faules Leben die
fiihren, die sich selbst leben. Lass dich daher durch Missgeschick nicht mirbe machen, sondern halte
aus gegen diese Ubel. Denn es ist besser, dass du dich als ein Mann erweist und zu einem groRRen
Manne wirst, anderen zum Exempel, dir zum Nutzen, als dass du schnarchst und faul bist und nie-
mandem nutzt. Denn ein guter Name wird den Schnarchenden und Trégen nicht zuteil, die den Mut
sinken lassen, sondern den Wackeren und Tatigen, ,,die unverdrossen sind und hindurch dringen®.
Damit von ihm gesagt werden mdochte, er sei aus der Welt geflohen, floh St. Hieronymus aus Rom
und der groRen Menschenmenge, und er kam nach Bethlehem, um dort einsam in Verborgenheit zu
leben, und dennoch wollte er einen Namen haben. Aber sein Herz war nicht fest genug, denn er war
sehr ungeduldig und nichts weniger als ein mannliches Herz. Daher sagt er:

Ein gutes Gericht (nomen) ist besser als gute Salbe.

Der Name (nomen) bezeichnet an dieser Stelle wiederum das Gerucht. Und dies Sprichwort muss
man nach den jidischen Verhaltnissen verstehen. Denn allein in diesem Kénigreich wéachst der Bal-
sam, die kostliche Salbe. Es wurden aber die Salben in diesem Volke unter die gro3ten Kostbarkeiten
dieses Reiches gerechnet, wie man in den Biichern der Kénige sehen kann. Daher war dies Sprichwort
sehr passend bei den Juden, aber nicht gleicherweise bei anderen, bei denen vielleicht Edelsteine
hoher im Werte stehen. Das Bild ist daher dies: Wie ein kostlicher Geruch die Nase ergétzt, so ergotzt
ein guter Name das geistliche Geruchsvermdgen. Paulus gebraucht dies Bild oft. 2Korinther 2,15 sagt
er: Wir sind ein guter Geruch Christi etc. Denn Paulus war ein guter Lehrer und rechter Prediger und
in seinem Wandel unstraflich.

Es ist daher der Sinn dieser Stelle: Lass dich nicht durch Zorn verdrossen machen. Wie ich dich
gelehrt habe, dass gegen Gott in Furcht stehen sollst, so lehre ich dich, dass du den Menschen gegen-
uber beharrlich sein und gute Werke tun sollst. Denn was ist es, wenn etliche Ansto nehmen und
gehéssig sind gegen deine Arbeiten? Halte nur aus, und der gottliche Geruch, das gute Gerticht, das
du davon erlangst, wird mehr Leute anlocken, die ebenfalls am Werke erhalten werden.

Der Tag des Todes ist besser als der Tag der Geburt.

Auch dies, glaube ich, ist sprichwortlich geredet. Es scheint aber heidnisch und fleischlich zu lauten,
dass man den Tod dem Leben vorzieht. Er redet aber nicht schlechthin vom Tode und vom Leben,
sondern von dem, was getan werden muss und getan worden ist, auch von den klugsten Leuten.
Bringe mir einen Mann her, der im weltlichen oder im Hausregiment ist, der mit den Sachen zu schaf-
fen hat, und lass ihn sagen, ob man nicht lieber tot sein sollte, als in solchen Gefahren und Muhsalen
leben. Salomo vergleicht also dies Leben mit sich selbst, nicht mit dem zukunftigen, und will, so ist
es sicherlich wahr, dass der Tag des Todes besser ist, als der Tag der Geburt. Denn wie kann es doch
schlimmer kommen, als dass die, die mit den Angelegenheiten zu schaffen haben, und von ganzem
Herzen winschen, dass im Gemeinwesen alles wohl zugeht, und um desselben willen alles tun und
leiden, nachher davon nichts anderes haben als die hochste Undankbarkeit, Verachtung, Schaden und
Verbannung?

4) Wittenberger und Erlanger: proverbiis statt: proverbio.
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So ist der Text einfach zu verstehen, wie er lautet, dass er nicht von gottlichen Werken spricht und
dem Leben nach diesem Leben, sondern von den menschlichen Angelegenheiten, wie sie in unserem
Brauch und unter unserer Leitung stehen, davon wir nichts anderes haben als Anlass zum Zorn und
zur Ungeduld. Denn der Tag der Geburt wird dich in diese Ubel hineinverflechten, der Tod reift dich
aus denselben heraus. Die Geburt ist zwar etwas Gutes und Gottes Kreatur. Aber von dieser redet
Salomo nicht, sondern von dem Gebrauche der Geburt, denn es ist ein Unterschied zwischen der
Geburt,> wie sie von Gott geschaffen ist, und wie ich derselben gebrauche. Wir haben von der Geburt
nichts als Sorgen. Freilich ist das nicht die Schuld der Geburt, sondern die unsere, und die Bosheit
der Welt ist daran schuld, da wir die Kreaturen Gottes missbrauchen. So hat nun das Leben, wie es
von Gott geschaffen ist, nichts mit diesem Buch zu tun. Denn es ware ganz gottlos, wenn man von
diesem [dem Leben] sagen wollte, der Tod sei besser als dies, da es Gott uns Menschen geschaffen
hat, und er will, dass wir leben. Es ist also eine Ermahnung, dass wir nicht verzweifeln sollen, sondern
einen ungebrochenen Mut haben, um diese Ubel zu ertragen, als ob er sagen wollte: Leide, trage!
weiche den Ubeln nicht, sondern tritt ihnen ganz getrost entgegen!

Es ist besser in das Klagehaus zu gehen als in das Trinkhaus. In jenem ist das Ende aller Men-
schen.

Dies ist nach der Weise eines Sinnspruches geredet. Denn aus jenen beiden Sprichworten hat er Sinn-
spruche und Vermahnungen gesponnen. Ein Tor wirde das Gegenteil sagen: Bemenge dich nicht mit
Trauer und ergreife nicht ein triibseliges Leben (wie Hieronymus gelehrt hat, dass man ein eheloses,
das heif3t, ein angenehmes Leben fiihren solle). Aber Salomo spricht ganz anders, dass man das Kreuz
tragen soll, und dass es besser ist in ein Klagehaus zu gehen, weil man in einem solchen Hause sieht,
was das Ende aller Menschen und der ganzen Welt ist. Es ist zwar alles voller Beschwerlichkeiten
und Trauer im Welt- und Hausregiment, aber es ist besser dies Kreuz zu tragen, als zu fliehen. Denn
wer in Trauer und da, wo der Tod seine Herrschaft beweist (in mortificatione), sich bewegt, der ge-
wohnt sich auch selbst daran, zu sterben. Er wird des Lebens satt und stirbt ohne Herzeleid. Wer sich
aber nicht daran gewohnt, sondern immer in Freuden ohne Kreuz leben will, dessen Herz wird nicht
gelbt, und der stirbt mit der gréf3ten Traurigkeit, und ist in Fahrlichkeiten mit der grof3ten Be-
schwerde. Aber wer mitten in den Angelegenheiten bleibt, der wird gelibt und abgehértet dadurch,
dass er sie tragt. ,,Da wird ein Mann aus.“ Er sagt also: Obgleich ein Narr das Gegenteil hiervon
wiinscht und tut, so lass du doch nicht die Zligel fahren. ,,Lass es dir gefallen, dass du mehr Unlust,
denn Lust hast.“ Es ist besser die Ubel zu ertragen, als ihnen zu weichen. Denn dadurch, dass du die
Ubel ertragst, wirst du einen guten Namen bekommen, und man wird von dir sagen: Das ist ein tap-
ferer Mann, der mitten unter den Ubeln ausgeharrt hat. Der hat alle diese Anlaufe und Bosheiten der
Welt und des Satans tiberwinden konnen. Denn mitten unter diesen Ubeln lernt der Mensch die Ubel
verachten, wie Ovid sagt: Quod male fers assuesce, feres bene [Gewodhne dich an das, was du tbel
ertragst, so wirst du es wohl tragen], wie jene Frau durch Trinken des Giftes nicht gestorben ist, weil
sie daran gewohnt war, und wie das Sprichwort sagt: Bekannte Ubel sind die besten. Deshalb miissen
wir nicht so sehr fliehen vor den Ubeln, uns auch nicht davor entsetzen, da wir wissen, dass dies das
Ende aller Menschen ist, ndmlich Hass, Verleumdung, Unglick und der Tod. Wenn du durch diese
hindurchreiRen willst, so musst du sie durch bestandigen Gebrauch erlernen. Den Narren kommt diese
Beschwerlichkeit immer zur Unzeit, flr die Gottseligen aber ist sie durch lange Gewohnheit abgetan,
da ihnen dies Leben gering, der Tod aber suf ist, und was sie leben, nur um Gottes willen leben, der
will, dass sie so leben.

Und der Lebendige nimmt’s zu Herzen.

Der Lebendige, das heil3t, der sich wohl verpflegt und angenehm lebt. Das natirliche Leben nennen
die Hebré&er insgeheim ,,die Seele*. Aber ein angenehmes Leben oder das gewohnliche Leben nennen
sie ,,lebendig sein* (vivere). Er legt gar schon aus, was die Erfahrung der Ubel ausrichtet, namlich,
dass der angenehm Lebende es zu Herzen nimmt, das heif3t, gezwungen wird, sein Herz durch jene

5) Die Worte: Differunt enim nativitas fehlen in der Erlanger.
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Ubel unterweisen zu lassen. Wer aber die Ubel nicht tragen will, der lernt nichts und bleibt bestandig
ein Narr.

7,4: Es ist Trauern besser als Lachen. Denn durch Trauern wird das Herz gebessert.

Dies hat dieselbe Meinung wie das VVorhergehende. Aber wie stimmt dies mit dem, das er oben gesagt
hat [2,24; 3,22; 5,17], man solle nicht ziirnen, sondern frohlich sein in aller Arbeit? Hier aber sagt er
[in der Vulgata]: Es ist Zorn (ira) besser als Lachen? Ich antworte: Er redet vielmehr von der Trau-
rigkeit und nicht vom Zorn, nicht von der térichten Traurigkeit, die die Menschen sich selbst erdich-
ten, sondern wie er von dem Haus der Trauer redet, so redet er auch vom Zorn, sodass ,,Zorn* Trau-
rigkeit ist oder eine Beschwerlichkeit, die eine gewisse Traurigkeit mit sich bringt, als da dem David
gemeldet wurde, dass alle Séhne des Kdnigs getotet seien, ist der Konig voll Trauerns geworden
[2Sam. 13,21]. Es ist dort derselbe Ausdruck [,.er ward sehr zornig*] wie hier an dieser Stelle. Dort
aber kann er sicherlich nicht ,,Zorn* bedeuten, sondern Traurigkeit, sodass es dasselbe ist mit dem,
was wir auf Deutsch sagen: ,,Er erschrak, und ward hoch bekiimmert.* Widerwartigkeiten aber dri-
cken sich aus in den Mienen und machen das Antlitz traurig. So, wenn jemand im Welt- oder im
Hausregiment ist, ,,dem vergeht das Lachen wohl*, wenn er nur ein guter Mann ist, und der sein Amt
recht ausrichtet. Da wird dann eine grol’e Menge von Beschwerlichkeiten ihn tiberschutten, dass er
sagen kann: ,,Der Teufel sei ein Blrgermeister oder Regent, es ist doch eitel Verdruss und Unlust*
im weltlichen Regiment und im Hauswesen. Solche Beschwerlichkeiten runzeln die Stirnen derer,
die den Sachen zu raten begehren, sodass sie denken: Weiche, lass ab, denn du richtest nichts weiter
aus, als dass du dich mit Unlust und Hass beschwerst. Dem widersteht hier Salomo, rat und ermahnt:
Weiche nicht, sondern harre aus. Es ist besser, dass du Trauern hast oder traurig bist, ,,dass du das
Lachen verbeil’en musst®, dass du Ernst in deiner Miene und in deinem Gebéarden hast und zu zeigen
gezwungen wirst (namlich vor Beschwerlichkeiten) als dass du lachst. Die Ursache ist:

Denn durch Trauern wird das Herz gebessert.

Dies kann in zweifacher Weiser verstanden werden. Erstens: Durch Trauern (per tristitiam vultus =
durch trauriges Aussehen des Gesichts) wird das Herz gebessert, ndmlich anderer. So erfordert Paulus
an einem Bischof [2Tim. 3,4] ein ehrbares Wesen (cepvotnra), einen Ernst in seinen Sitten und Wan-
del, damit er nicht andere durch Leichtfertigkeit argere etc.

So will auch Salomo, dass der, der ein Regieramt hat, zwar frohlich sei im Herzen, aber sich &ul3erlich
ernst erzeige, damit andere gebessert werden. Denn wenn jemand so beschaffen ist, dass er ein froh-
liches Herz hat und eine ernste Miene, der nicht leichtfertig ist in Kleidung und Gebérden, den halten
andere in Ehren, dessen Hausgesinde wird nicht zuigellos sei. Zweitens kann es so ausgelegt werden:
Bei einem bosen Aussehen steht es wohl um das Herz, das heil3t, es steht nichts im Wege, dass das
Herz frohlich ist, wenn auch die Miene duBerlich ernst ist, sodass der Sinn ist: Es ist besser, ein
strenges und ernstes Leben zu fuhren als ein ziigelloses. Denn ,,Lachen* nennen die Hebr&er eine
Lebensweise, wie sie sich bei unseren Papisten findet, die ganz zlgellos leben, alle guten Dinge ver-
achten und verlachen. Und diese Auffassung gefallt mir besser als die, nach der man meint, das Herz
des Narren oder Gottlosen kénne gebessert werden durch jemandes Traurigkeit oder Ernst. Es kann
zwar scheinen, als ob ein Gottloser den Ernst eines anderen in Ehren hélt, aber sein Herz wird kein
anderes.

Ich nehme daher diese Auffassung an, dass du es verstehst von deinem Herzen, dass das Herz gut
wird, wenn es um die Sache (bel steht. Denn es ist eine hebréische Redeweise ,,ein gutes Herz*, das
heift, ein zufriedenes und frohliches Herz. Und Salomo redet auf diese Weise, um den Zuhorer auf
sein Ziel hinzulenken, das er im Auge hat. Denn darauf ist er aus gewesen, dass er lehren wollte, wir
sollten frohlich sein, wie auch immer die Sache ausfallen méchte. Aber da er oben gesagt hat, es sei
gut, dass man frohlich sei, scheint er hier das Gegenteil zu behaupten: Es ist Trauern besser, denn
Lachen. Dies scheint sicherlich nicht zu stimmen, aber die Dinge, die die Gottseligkeit betreffen, sind
schwierig, und sie werden immer nach der entgegengesetzten Seite hin gezerrt. Wenn wir lehren, dass
nichts rechtfertige als allein der Glaube, dann setzen die Gottlosen alle Werke beiseite. Wiederum,
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wenn wir lehren, dass der Glaube durch Werke bezeugt werden misse, so legen sie diesen alsbald die
Rechtfertigung bei. Ein Narr weicht immer entweder nach der einen Seite hin ab oder nach der ande-
ren. So schwer ist es, auf dem Mittelweg zu bleiben. So auch hier, denn er will nicht die Traurigkeit
allein, auch nicht blof3 die Frohlichkeit, sondern man muss die Mitte halten. Das Herz soll fréhlich,
frei, stille sein, sodass es sich gleichmaRig verhalte in den menschlichen Angelegenheiten, mége nun
Frohliches oder Trauriges vorfallen. Daher sagt er:

Denn durch Trauern (in malo vel malitia vultus) wird das Herz gebessert.

Als ob er sagen wollte: Ich unterscheide eine Traurigkeit des Antlitzes und eine Traurigkeit des Her-
zens. Ich will inwendig immer frohlichen Herzens sein. Auswendig kann das nicht statthaben, weil
traurige Dinge vorfallen, wie der Apostel in 2.Korinther 6,10 sagt: Als die Traurigen, aber allezeit
frohlich etc., sodass man das eine auf das Auswendige beziehen muss, das andere auf das Inwendige.

7,5: Das Herz der Weisen ist im Klagehaus, und das Herz der Narren im Hause der Freuden.
Alles dies scheint mit dem Vorhergehenden zu streiten, wenn wir nicht dies Zwiefache unterscheiden,
die Freude des Herzens und die aulerliche Freude, desgleichen die inwendige Traurigkeit und die
auBerliche. Er fahrt also fort mit Trosten und Ermahnen, indem er sagt: Folge ja nicht jenen Narren,
die ihre Herzen dndern, so wie sich das AuBerliche verandert, und an solchen Dingen mit dem Herzen
héngen. Sie sind fréhlich, wenn frohliche Dinge kommen, dagegen betriiben sie sich, wenn Trauriges
kommt.

Im Klagehaus

Die Hebrder nennen ein Haus nicht allein ein Gebdude von Stein und Holz, sondern alles, wo nur
irgendetwas geschieht oder getan wird. So ist bei ihren Grammatikern ein jeglicher Buchstabe das
Haus der Worter, die mit diesem Buchstaben anfangen. Weshalb aber ist das Herz der Weisen im
Klagehaus? Weil die Weisen, wenn die Sachen tibel stehen, nicht verdrossen werden, sich auch nicht
andern, so wie die Sachen sich &ndern. Die Narren jagen frohlich &ufReren Dingen nach und fliehen
Widerwartigkeit. Das ist eine gar beschwerliche Art von Leuten, die vieles mit Eifer und grofiem
Ungestiim anfangen, danach aber, wenn auch nur eine kleine Beschwerlichkeit dazwischenkommt,
alsbald ablassen. Wo es gelingt, dringen sie stark hindurch. Wenn es aber nicht gelingt, lassen sie den
Mut sinken und fliehen aus der Schlachtreihe. Daher taugen sie nicht zum Regieramt, weder im 0f-
fentlichen noch im Privatleben, da man in keinem Stand ohne Unannehmlichkeiten und Beschwer-
lichkeiten leben kann. Ein tapferer Mut aber, oder das Herz des Weisen hélt die Widerwartigkeit aus
und reifdt hindurch. Bezeichnend aber sagt er: das Herz der Weisen und das Herz der Narren. Denn
er urteilt nach der Gesinnung, nicht nach den Sachen selbst. Das Herz des Narren sieht immer nach
fréhlichen Dingen aus, das Herz des Weisen nach traurigen,® obgleich diesem oft Frohliches, jenem
Trauriges widerfahrt. Daher sind dies Starkung und Ermahnung fiir gute Menschen.

7,6.7: Es ist besser, das Schelten des Weisen zu hdéren als den Gesang der Narren. Denn das
Lachen des Narren ist wie das Krachen der Dornen unter den Topfen, und das ist auch eitel.

In einem trefflichen Bilde nennt er die Meinungen der Narren einen Gesang. Es muss nicht Gibertragen
oder verstanden werden von der Musik, wie auch das VVorhergehende nicht von &uRerlichen Trinkge-
lagen verstanden werden muss, sondern nach der hebrédischen Weise und bildlichen Rede von dem
ganzen Wandel in diesem Leben. Und das Schelten sind die Lehren und Ermahnungen in Bezug auf
das Verhalten in allerlei Sachen. Er sagt also: Wenn du auch siehst, dass es dir nichts niitzt, so musst
du doch vornehmen, was vor H&nden ist, und nicht ablassen vom Schelten, wenn die Narren auch
nicht héren. Dies hat Paulus in 2.Timotheus 4,2 so ausgesprochen: Strafe, ermahne, halte an, es sei
zur rechten Zeit oder zur Unzeit. Ich habe gelehrt und lehre, dass die Dinge eitel sind und durch

6) Erlanger: tristitiam statt tristia.
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unsere Ratschlége nicht ausgerichtet werden etc. Wenn ein Narr dies Schelten hort, so féllt er auf die
entgegengesetzte Seite, und spricht: Sollen wir denn nichts tun? Aber deshalb sollen wir nicht ablas-
sen, weder von unserer Tatigkeit, noch von dem Schelten des Eitlen, noch von der Lehre und Predigt,
wie sehr wir auch sehen, dass sie verachtet wird, sondern wir mussen hindurchgehen und die Gottlo-
sen strafen. Wenn ich von dem Amte des Wortes abstehen musste, weil ich nur bei sehr wenigen die
Frucht des Wortes sehe, aber eine Uberaus grolie Verkehrtheit fast der ganzen Welt, und die hochste
Undankbarkeit, so hatte ich schon langst schweigen missen. Aber Gott tut wohl daran, dass er uns
dies nicht eher sehen l&sst, als wenn wir bereits mitten im Lauf sind, wo man nicht zuriickweichen
darf, und es ist viel besser, durch diese Ubel geplagt zu werden, als abzulassen. Es ist daher besser,
das Schelten der Weisen zu horen, die wollen, dass uns wohl geraten wird.

Als den Gesang der Narren zu horen.

Das heilf3t: das, was das Fleisch gern hort und was ihnen angenehm ist. Denn sie fordern nur das, dass
wir reden sollen, was ihnen wohlgefallt. Salomo geht also, dass ich es kurz sage, damit um, dass wir
aus Anlass der vorhergehenden Lehre nicht schnarchen sollen und nicht ablassen von dem Werk.

Denn das Lachen der Narren ist wie das Krachen der Dornen unter den Topfen.

Das Lachen bezeichnet das ganze Leben der Narren, das sie ergotzt. Aber es ist nur eine &ulerliche
Larve der Frohlichkeit, nicht eine wahre Herzensfreude. Aber es ist ein wunderliches Gleichnis: das
Lachen der Narren und das Krachen der Dornen. Die Juden haben aber sehr viele Gleichnisse, die sie
von ihren Dingen hernehmen. Denn sie hatten sehr viel zu kochen und Feuer zu unterhalten wegen
der bestandigen Waschungen, Opfer etc. Denn ihre Priester waren rechte Fleischer und’ Kéche. Daher
ist das Sprichwort vom Krachen der Dornen im Feuer entstanden, hier und in den Psalmen. Dies
scheint uns hart, weil es nicht unserer Gewohnheit gemaR ist, wie auch ihnen unsere Spriiche hart
erscheinen wiirden, als, wenn wir sagen: ,,Kupfernes Geld, kupferne Seelenmesse,® obgleich es bei
uns gebrduchlich ist und von unseren Gottesdiensten hergenommen ist. Doch sie wiirden dies ganz
und gar nicht verstehen.

Es ist aber fast diese ganze Stelle gleichsam eine bildliche Rede, die hergenommen ist von dem Feuer
der Dornenstraucher (das sind Dornen, die sich untereinander verschlungen haben). Dies ist ein plotz-
liches und sehr krachendes Feuer, aber kraftlos. Es ist da mehr Flamme als Feuer. Es droht einen
entsetzlichen Brand, bald aber, wenn die Flamme und das Krachen aufhort, ist das Feuer erloschen.
So heilt es in Psalm 118,12: Sie sind verloschen® wie Feuer und Dornen. Und Virgil sagt im dritten
Buche der Georgica [v. 99 sq.]: Ut quondam in stipulis magnus sine viribus ignis, furit incasum [wie
bisweilen ein groRes Feuer in den Stoppeln ohne Kraft vergeblich wiitet]. Ein solches Feuer nun von
Dornen oder Dornenstrauchern macht nicht warm. Es dringt nicht durch, und doch hat es ein groReres
Ansehen als das von gliihenden Kohlen, das nicht viel Flammen hat, aber dennoch eine sehr grofl3e
Hitze gibt. So hat die Frohlichkeit der Narren den Schein, als ob sie ewig dauern werde, und man
meint, dass so viel Kraft da ist, als da Flammen sind, aber nichts weniger als das. Denn fiir einen
Augenblick sind sie frohlich, bald aber kommen Widerwartigkeiten, und sie werden zu Boden ge-
worfen, und alles liegt danieder in Verzweiflung. So meine ich, ist der Sinn klar, und stimmt wohl
mit dem Vorhergehenden und dem Folgenden. Auch dies ist eitel, weil nach dem Ende der Fréhlich-
keit die Unlust im Herzen bleibt. Denn so steht es mit aller fleischlichen Frohlichkeit, sie hat ein Ende
in Unruhe und l&sst bdse Stachel zurlick.

7,8: Ein Widerspenstiger macht einen Weisen unwillig, und verderbt ein wildes Herz.
Auch dies gehort zum Trost. Es wird dies aber so gesagt, dass es zugegeben wird (per concessionem),
das heif3t, es wére moglich., dass ein Widerspenstiger einen Weisen unruhig und unwillig macht, und

7) Erlanger: etc. statt: et.
8) Das heifit: Wie das Geld, so die Seelenmesse.
9) So Ubersetzt Luther in seiner ersten Psalmenubersetzung. Vergleiche: Walch, St. Louiser Ausgabe Bd. 1V, 101.
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ein Herz der Gabe (denn so ist es im Hebréischen) verderbte, das heif3t, ein mildes und freigebiges
Herz. Denn wenn der Weise der Welt helfen und den Sachen raten will, und alles auf das richtigste
getan hat, so wird er doch von den Narren besudelt und erfahrt die hochste Undankbarkeit. Dies
bezeugen die Historien sowohl der Heiden als auch der Juden, ja auch die tagliche Erfahrung. So hat
Antiochus einen Mann schmahlich getotet, der sich groRes Verdienst erworben hatte, nachdem zuvor
seine beiden Kinder vor seinen Augen getotet worden waren. Das war namlich der Dank fir seine
Verdienste. Belisar, ein sehr guter und weiser Mann, wurde von dem Kaiser Justinian auf ganz unge-
rechte Weise getotet. Solcher Exempel ist alles voll.

Wer daher im 6ffentlichen Leben oder im Hauswesen dienen will, der muss das erwarten, dass er
seine Wohltat verliere, gleichwie Gott die Wohltat der Sonne und aller seiner Gaben an den undank-
baren und gottlosen Leuten verliert [Mt. 5,45]. So verderbt die Bosheit ein mildes Herz, sodass der
Mensch aus Ungeduld gedenkt, von seinem Tun abzulassen, und sich unwillig machen lasst durch
Undankbarkeit, es sei denn, dass das Herz durch das Wort Gottes unterwiesen wird. So geschieht es
auch von weisen Leuten, wie Hieronymus sagt: Wenn die Geduld allzu oft verletzt wird, entsteht eine
Wut. Und der Mensch kann nicht anders tun, Gott aber kann es.° Gott hat den Gottlosen die Sonne,
Konigreiche, Furstentiimer etc. gegeben. Was tun sie? Was geben sie? Was geben sie ihm dafur wie-
der? Sie kreuzigen seinen Sohn. Dies ist der Dank. Das kann er leiden, die Menschen vermdégen es
nicht, sondern ihnen widerfahrt das, was Salomo hier sagt: Die Bosheit macht den Weisen unwillig
und verderbt ein mildes Herz. Du aber lass dich nicht vom Bdsen (berwinden, sondern harre aus.
Denn:

7,9: Das Ende eines Dinges ist besser als sein Anfang.

Das heif3t: Beharrlichkeit bringt die Krone, erwarte das Ende. ,,Es liegt nicht am Anheben, sondern
am Hinausfuhren.« Es ist viel besser, wenn man das Ende erreicht hat, als dass man den Anfang
unternommen hat. Denn vor seinem letzten Tage sollst du niemand loben. Nicht der da angefangen
hat, sondern wer da beharret, der wird selig [Mt. 10,22]. Was ich von den Dingen der Gottseligkeit
sage, das muss auch von allen andern Sachen gesagt werden, wie das gemeine Sprichwort sagt: Prin-
cipium fervet, medium tepet, finis abhorret [Im Anfang Hitze, in der Mitte Lauheit, am Ende Abscheu].
,,S0 liegt's gart! in der Asche.

Besonders wir Deutschen werden dieses Fehlers beschuldigt, dass wir neuerungssichtig sind, vieles
anfangen, in keinem fortfahren noch anhalten. Und dies begegnet uns am meisten in der Lehre, da
wir taglich neue Dinge ergreifen. Aber das ist die Unbestandigkeit des menschlichen Herzens. Des-
halb muss man nicht an den Anfang, sondern an das Ende denken. Darum siehe zu, dass du beharrst.
Du wirst leiden miissen, dass man deine Weisheit verleumdet. Du wirst Undankbarkeit erfanren. Man
wird deiner Wohltaten vergessen. Man wird deinen besten Rat herabsetzen und fir Gutes Bdses ver-
gelten. Wenn nun dein Herz schwach sein sollte, so wird es ablassen. Aber du fahre tapfer fort, harre
aus, denn Gott wird dir endlich die Frucht deiner Arbeit geben.

Ein geduldiger Geist ist besser als ein hoher Geist.

Er bleibt noch bei der Ermahnung. In menschlichen Angelegenheiten ist das erforderlich, dass man
auf das Ende sieht. Dazu gehort nicht ein hoher Geist, der sich alsbald &ndert, da dieser alles auf
einmal ausgerichtet wissen will, und alles mit einem gewissen Ungestiim tut, sondern ein geduldiger
Geist, der die Ubel, die entgegentreten und hindern, durch Geduld und Leiden tiberwindet, was auch
diese Ausspriiche der Weisen lehren: Eile mit Weile, und: Leide und halte aus, etc.

7,10: Sei nicht schnellen Gemiits zu ziirnen. Denn Zorn ruht im Herzen eines Narren.

10) Die Worte: Deus vero potest fehlen in der Erlanger.
11) ,,gar* fehlt in der Wittenberger.
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Salomo macht seiner Ermahnungen viel, dass wir ausharren sollen in dem, was wir angefangen haben,
wie wenig auch unsere Ratschlage zur Ausfiihrung kommen. Er redet aber von dem Zorn des Herzens,
wie er oben von dem duf3erlichen Zorn gesagt hat. Er sagt: Sei nicht zu schnell zum Zorn, was flr
Anlésse zum Zorn auch immer vorfallen mogen. ,,Narren sollen ziirnen.*“ Narren haben Zorn im Her-
zen und zugleich auswendig. Du aber bewahre dir ein fréhliches Herz, und sei nach auf3en ernst.

Denn Zorn ruht im Herzen eines Narren.
Das ist eine hebrdische Redeweise. Dafur wirden wir im Deutschen sagen: ,,Zorn hangt den Narren
an“, das heift, sie ziirnen gerne.

7,11: Sprich nicht: Was ist’s, dass die vorigen Tage besser waren, denn diese? Denn du fragest
solches nicht weislich.

Das menschliche Herz pflegt so zu klagen, wenn es die Undankbarkeit der Welt erfahrt: ,,Es ist arger,
als es jemals vorher war.“ Du aber sprich nicht so, denn du fragst und redest nicht recht. Denn so
pflegen alte Leute zu sagen: Als ich ein Kind war, da war alles besser, wie der Dichter sagt: Ein
Lobredner der vergangenen Zeit (laudator temporis acti). Aber Salomo sagt: Das ist falsch, ,.es ist
nie recht zugegangen®. Dass du das aber erst jetzt siehst und verstehst, davon ist das die Ursache,
dass, indem wir wachsen, auch die Erfahrung in den Dingen und die Anlésse zum Ziirnen wachsen.
Ein Kind kiimmert sich nicht darum, wird auch nicht dadurch bewegt, dass einer den andern betrtigt,
totet etc., sondern spielt, jagt, reitet, und meint, dass das hochste Schandtat sei, wenn einer dem andern
seine Kigelchen stiehlt. Dann zirnt es. Wenn der Mensch aber ein Hausvater wird, dann flhlt er die
Beschwerde und Untreue des Gesindes. Dann zirnt er, wenn ein Pferd ein Bein bricht, oder ein Ochse
nicht fett werden will etc.

Die Welt ist freilich immer bdse gewesen, aber wir sind nicht immer in der Welt gewesen, und sind
es noch nicht. Da wir Kinder waren, wurde uns nichts getriibt. Wir waren zwar in einem ruhigen
Leben, aber die Welt ist sich immer gleichgeblieben. Das ist freilich wahr, dass die Welt zu manchen
Zeiten mehr hervorbricht als zu einer anderen, aber dies geschieht, weil von Zeit zu Zeit andere Vor-
falle und auch grolRere Anlédsse vorhanden sind. Doch die Bosheit der Welt bleibt immer dieselbe.
Julius Casar erschitterte die ganze Welt, weil er groRRe Gelegenheit dazu hatte. Wenn Esau oder Ab-
salom dieselbe gehabt hatten, wiirden sie dasselbe getan haben. Deshalb sind immer dieselben Ubel
in der Welt. Daher sei darauf aus, dass du ein stilles und ruhiges Herz hast. Ziirne nicht, wenn du
diese Ubel siehst. Du wirst die Welt nicht dndern, aber siehe zu, dass du dich zu einem anderen
Menschen gestaltest.

7,12.13: Weisheit ist gut mit einem Erbgut, und hilf, dass sich einer der Sonne freuen kann.
Denn die Weisheit beschirmt, so beschirmt Geld auch. Aber die Weisheit gibt das Leben dem,
der sie hat.

Salomo hat hier einzig und allein damit zu schaffen, dass er nicht dafiir angesehen werde, als billige
er die Tragheit, wie sie diejenigen geltend zu machen pflegen, die die Lehre der Gottseligkeit horen.
Sie sagen: Wenn all unser Tun verdammt wird, so wollen wir denn nichts tun. Wir wollen trage sein.
Aber Salomo stellt sich dem entgegen und sagt. Ich verdamme nicht die Gdter, auch heil3e ich die
Tréagheit nicht gut, vielmehr billige ich beides, die Guter und die Weisheit. Aber ich ziehe die Weis-
heit den Gutern vor, weil sie dem Menschen das Leben gibt. Ubrigens verwerfe ich die menschlichen
Ratschlage zur Erwerbung des Reichtums und aller Dinge. Und du, sage ich, sei nicht voller Bemi-
hungen, sei aber auch nicht miig, sei weder ein Narr noch ein Weiser, denn beides taugt nicht. Das
heif3t, tue deine Ratschl&ge nicht dazu, richte auch dein Bestreben nicht mit aller Macht darauf, Gliter
oder Weisheit zu erlangen, sondern sorge fir das, woflir Gott gesorgt wissen will, und tue das deine
davon, das nichts als Eitelkeit ist. Denn die Weisheit Gottes wird dir nicht um deswillen vorgehalten,
damit du es ausrichtest, sondern schaue nach oben, dass Gott diese Gerechtigkeit, Weisheit etc. wirkt.
So verwirft er also gleicherweise die menschlichen Ratschlége zur Beschaffung irgendwelcher Dinge,
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und doch ermahnt er, dass die Menschen mitten unter den Dingen bleiben sollen, die Angelegenheiten
regieren und leiten, aber in der Gegenwart, und dass sie Gottes Hand erwarten, wenn sie sehen, dass
es ihnen nicht gelingt etc. Denn wenn du anfangst, deine Ratschldge durchsetzen zu wollen, so wirst
du nichts anderes davonbringen als Eitelkeit und Herzeleid etc.

Weisheit ist gut mit einem Erbgut, und hilft, dass sich einer der Sonne freuen kann.*?

Die Sonne sehen, heif3t fréhlich und guter Dinge sein in diesem Leben oder angenehm leben. Er will
sagen: Die Weisheit mit einem Erbgut ubertrifft das angenehmste Leben in dieser Welt. Und er fugt
den Vergleich hinzu: ,,.Die Weisheit beschirmt, so beschirmt Geld auch*, wie man sagt: ,,Gut macht
Mut*, das heil3t, die, die Glter haben, haben auch eine gute Zuversicht, die da Weisheit haben, haben
auch eine Zuversicht (dies gibt er zu). Aber doch mache ich einen Unterschied. Darin hat die Weisheit
einen Vorzug vor den Gutern oder vor dem Gelde, weil die Weisheit dem, der sie besitzt, das Leben
gibt. Das vermag das Geld nicht. Es erhélt nicht am Leben, errettet auch nicht vom Tod. Dies sagt er,
damit es nicht scheint als verwerfe er die Giter schlechthin, sondern er verwirft nur den Missbrauch,
den die Gottlosen haben. Sodann zieht er die Weisheit vor, weil die Erkenntnis der Weisheit dem das
Leben erhélt, der sie besitzt.

7,14: Siehe an die Werke Gottes, denn wer kann das schlechtmachen, das er krimmt?

Hier beschliel3t er dieses ganze Lehrstiick, das er angefangen hat, um die Leute, die ungeduldig und
zornig sind [wegen der Bosheit der Welt] zu starken, mit einer schonen Schlussrede. Er sagt: Was
zirnst du? Warum bist du ungeduldig gegen die Undankbaren? Siehe die Werke Gottes an, dass nie-
mand den gerademachen kann, den er selbst krumm gemacht hat. Das mége dich trésten. Denn durch
diesen Beweisgrund kannst du erkennen, dass Gott alle Dinge regiert, und von dir nicht fordert, dass
alle gut und dankbar sind, und dass es nicht bei dir steht, dass du sie zu solchen Leuten machst.
Deshalb sei gleichmditig und lass gehen, wie es geht, denn es geht doch nicht anders als es geht. In
meiner Hand steht es nicht, das Krumme gerade zu machen. Ich tue vielen wohl, und siehe, uble
Nachreden und Undankbarkeit erhalte ich dafur. Das ist aber nicht zu verwundern, und darin ge-
schieht nichts Neues. Denn wenn Gott nicht ein verstandiges und dankbares Herz gegeben hat, so ist
also eine treffliche Lehre in dieser Stelle, dass es nicht im freien Willen des Menschen steht, sein
Herz rechtschaffen zu machen (rectificare), sondern es kann durch den menschlichen freien Willen
auch nicht irgendeine beschwerliche Sache gebessert werden. Du kannst zwar lehren, ermahnen etc.
Aber niemand als Gott allein kann bessern. Dass wir dies wissen, ist fiir uns das einzige Mittel gegen
die so grofRe Undankbarkeit und so viel Gehassigkeit. Deshalb, wenn dein Strafen und deine Unter-
weisung nicht helfen will, dann halte dich an die Regel des Paulus [Tit. 3,10]: Einen ketzerischen
Menschen meide, nachdem er einmal und abermals ermahnet ist. Wenn du das Deine tust, so wird
Gott das Seine tun. Denn wenn du nicht abstehen willst, es sei denn, du hast zuvor gebessert, so heil3t
das, dass du dich an Gottes Statt setzt, das ist, offenbar unsinnig bist.

7,15: Am guten Tage sei guter Dinge, und den bdsen Tag nimm auch gut. Denn diesen schafft
Gott neben jenem, dass der Mensch nicht wissen soll, was kinftig ist.

Das ist der andere Teil der Schlussrede. Du sollst so tun: Wenn dir ein frohlicher Tag zuteilwird, so
sei frohlich, das heif3t, genielle des Gegenwartigen, lege deine Sorgen ab. Lege deine Ratschlage bei-
seite. Setze allen deinen Gemitsbewegungen ein MaR. Lass Gott deine Weisheit sein. Ihm befiehl
deine Vergangenheit und deine Zukunft. Und so mogest du frohlich sein in der Gegenwart.

Den bésen Tag nimm auch fir gut.
Das heif3t: So sollst du dich dreinschicken, dass du auch Triibsal haben kannst. GenieRRe das Gegen-
wartige so, dass du daraus nicht das Vertrauen schopfest, als ob dies bestandig dauern wird. Sei nicht

12) Im Lateinischen: Sapientia cum hereditate melior est videntibus solem.
13) Erlanger: usum statt: abusum.
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sicher, indem du nur auf das Gute siehst, sondern sei auch gertstet fir den bosen Tag, sei immer frei
und gleichmiitig. So beseitigt er die Gesinnung und das Vertrauen der Narren, die so an den gegen-
waértigen Freuden hangen und sich darein versenken, als ob der gute Tag immer dauern muss. Wir
aber sollen in solcher Weise fréhlich sein, dass wir uns nicht darein versenken, sondern Gott einen
Teil des Herzens bewahren, nach dem wir auch den bésen Tag leiden kdnnen. So wird es geschehen,
dass das vorhergehende Ubel uns weniger plagt.

Denn diesen schafft Gott neben jenem.!4

Er fuhrt alle unsere Gedanken zu Gott hin und reif3t sie von den Dingen hinweg. Denn Gott macht
dies alles, sagt er, ndmlich den bdsen Tag neben dem guten, ,,schickt das Ungliick neben das Glick®.
Und zwar nach seiner Weise oder Ordnung (wo wiederum eine hebrédische Redeweise ist in dem
Worte 27, die auch oben im dritten Kapitel, V. 18., und in Psalm 110,4, sich findet: Nach der Weise
Melchisedeks, das heifdt, wie von ihm geschrieben und gesagt wird, nach seiner Weise, wie er pflegt,
darauf sieh, dann wirst du leicht die Anfechtung uberwinden. Aber wir versenken uns ganz und gar
entweder in Freude oder in Widerwartigkeiten. Aber die Gottseligen sprechen, wenn sie den Wechsel
des Guten und des Bosen erleiden: Das ist Gottes Ordnung oder Weise, und lassen sich nicht verdros-
sen machen.

Dass der Mensch nicht wissen soll, was kinftig ist.*®

Das heil3t, dass er unterwiesen wird, dass er nicht mehr Gutes haben kénne, als Gott ihm gegeben hat,
wenn er auch danach trachtet. Es trachtet der Mensch zwar tber das hinaus, was Gott getan hat, aber
er findet nichts. Gott hat Frohlichkeit gegeben, und du suchst mehr Frohlichkeit, wirst sie aber nicht
finden. Denn niemand kann Gottes Werken auch nur das Geringste hinzuftigen: ,,Wenn unser Herr
Gott ausgemacht hat, so wirst du nichts dazu machen*. Wenn das Herz mit Freude erftllt ist, kann es
nicht betriibt werden, und wiederum. So bestimmt Gott alles, damit du lernest, mit dem zufrieden zu
sein, was er selbst darreicht, und dessen mit Mal3en geniel3t, sodass unsere Freude im Herrn sei.

7,16: Allerlei habe ich gesehen die Zeit Uber meiner Eitelkeit. Da ist ein Gerechter und geht
unter in seiner Gerechtigkeit. Und ist ein Gottloser, der lange lebt in seiner Bosheit.

Nachdem er die Ermahnungen und Trostungen beendigt hat, kehrt er zu seinem Register zuriick, in-
dem er sich ringsumher umschaut. Er sagt: Da ich die einzelnen Dinge musterte, trat mir unter den
ubrigen Eitelkeiten auch diese entgegen, die jetzt aufgezahlt werden soll.

Da ist ein Gerechter und gehet unter.

Hier muss man wiederum Acht geben auf Salomo, damit wir ja nicht meinen, er rede hier von der
gottlichen Gerechtigkeit oder der Gerechtigkeit des Glaubens, sondern er redet von weltlicher Ge-
rechtigkeit, sodass du unter dem ,,Gerechten* einen Mann verstehen musst, der auf Gerechtigkeit
dringt, ,,der die Leute will fromm machen®, wie ein Mensch ist, der im weltlichen Regiment ist, oder
ein guter Haushalter. Er sagt, ich habe einen Gerechten gesehen, der treffliche Rechte und Gesetze
hatte. Da er anfing auf dieselben zu dringen und alles nach der Richtschnur erforderte, richtete er
nichts anderes aus, als dass alles riickwértsging. Wie jener Tor tat, der gekrimmt im Sonnenlicht
stand, und den krummen Schatten anklagte obgleich er sich unterdessen nicht geraderichtete. Solche
Leute sind wir auch. Wir sehen den Splitter in den Augen anderer Leute, aber des Balkens, der in
unserem Auge ist, achten wir nicht. Summa Summarum: Das héchste Recht ist das hochste Unrecht.
Wer im weltlichen Regiment und im Hauswesen alles nach der Schnur regieren und gerademachen
will, der wird viel Miihe haben, aber keinen Erfolg. Wiederum, ein anderer will nichts tun und ist ein
Veréchter der Gerechtigkeit, die erfordert werden muss. Keines von beiden taugt etwas, weder dass

14) Im Lateinischen: Sicut enim hanc, sic et illam fecit Dominus more suo.
15) Im Lateinischen: Ut non inveniat homo post eum quidquam, dass der Mensch nach ihm [Gott] nichts finde.
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man weise, noch dass man unweise sei, man muss entweder gerecht noch gottlos sein. Was soll man
denn tun? Dies soll der Mittelweg sein:

7,17.18: Sei nicht allzu gerecht, und nicht allzu weise, dass du nicht verderbest. Sei nicht allzu
gottlos, und narre nicht, dass du nicht sterbest zur Unzeit.

Das heil3t, lass das hdchste Recht fahren und miss dich nach deinem eigenen FuRe und singe: I'vi6t
oeavtov [erkenne dich selbst], dann wirst du in deinem eigenen Busen ein reichliches Register von
Gebrechen finden und sprechen: Sieh, ich bin selbst noch ungerecht, und doch duldet mich Gott, und
ich bin von den Menschen nicht ausgestol3en. Weshalb lasse ich mich denn so vom Ungestim fort-
reif3en, dass ich von anderen das so streng fordere, was ich selbst nicht leiste? Das heil3t allzu gerecht
sein. Die Dinge dieser Welt leiden das nicht. Halte daher die Gesetze mit Lehren und Predigen und
sage Gott Dank, wenn das Gesinde oder die Zuhorer das zugestehen, dass die Gesetze und Lehren
heilig und gerecht seien, wenn sie auch nicht alles nach Vorschrift halten. So bist du wahrhaft gerecht
und weise. Allzu weise und allzu gerecht bist du aber, wenn du im weltlichen oder im Hausregiment
zu schaffen hast, und gute Gesetze hast, und so auf diese dringst, und sie so gehalten haben willst,
dass du nicht willst, dass es auch nur um ein Pinktlein verfehlt werde. Denn das heif3t: Das hdchste
Recht ist das hochste Unrecht.

Eine verstandige obrigkeitliche Person oder ein Hausvater muss einen Unterschied machen zwischen
einem guten Gesetz und dem Gehorsam der Untergebenen gegen dasselbe. Es ist besser, dass wir eine
kleine Auflehnung (modicam rebellionem) leiden, als dass der ganze Staat zu Grunde geht. Das pflegt
den strengen Treibern der Gesetze zu widerfahren. Deshalb missen die Gesetze ausgefuihrt werden,
und es muss auf sie gedrungen werden, soweit es die Sache leidet, aber nicht weiter. So tun auch die
Arzte. Nicht bloB nach den Biichern oder dem, was vorgeschrieben ist, beurteilen und heilen sie die
Krankheiten, sondern miissen oft Anderungen vornehmen, je nach der Beschaffenheit der Leiber. So
sind die Gemuter der Menschen ganz verschieden angelegt, sodass man auch die Gesetze oft méiigen
muss. Hierzu sind sehr weise Manner vonnéten, deren es sehr wenige gibt in der Welt. Es sollten
daher zu Haushaltern und obrigkeitlichen Personen nur Leute wie David, Abraham, Salomo, Josua
und lhresgleichen gemacht werden, wenn man sie haben koénnte, die der Gesetze recht gebrauchen
konnten. Namlich so sehr viel ist daran gelegen, dass ein Gemeinwesen wohl verwaltet wird.

Sei nicht allzu gottlos etc.

Dies ist der andere Teil der Schlussrede. Sieh zu, dass du, gleichwie du nicht allzu gerecht sein sollst,
so auch nicht allzu gottlos seist, das heil3t, dass du nicht alle Regierung, die dir befohlen ist, verachtest
und vernachléssigst, und alles driiber und drunter gehen lasst. Es ist gut, etliche Dinge zu tbersehen,
aber nicht, alles zu vernachlassigen. Wenn Weisheit nichts ausrichtet, muss man um deswillen nicht
unsinnig sein in Zorn und Rachgier. Sodann gib dich auch nicht dem Mufiggang hin, dass du dich
um nichts kimmern willst. Tue nicht wie jener gottlose Knecht [Mt. 25,24ff], der den Zentner vergrub
und nichts damit vornehmen wollte etc. Auf, sei gerecht, und andere mit dir! Fordere Gottseligkeit,
halte an, wie es auch immer geraten moge! Weshalb?

Dass du dich nicht verderbst, dass du nicht stirbst zur Unzeit.

Denn es steht zu furchten, dass er plétzlich kommt und dich vor Gericht ruft, wie er die Seele des
Reichen des Nachts hinwegnahm, da sich der Reiche dessen nicht versah [Luk. 12,20]. Wenn dieses
Leben himmlisch und engelgemél ware, wirde nichts in ungerechter Weise geschehen. Aber die
stndige Natur kann nicht anders als sundigen, als toricht sein. Wer dies nicht weil3, der kennt die
Welt noch nicht: Wir missen denken, dass wir hier als in einem Schiffbruch oder in einer Feuers-
brunst sind, wo man sich bemiihen muss, wenigstens einen Brand aus dem Feuer zu reil3en, wenn
man das ganze Feuer nicht bewaltigen oder ausloschen kann. Wenn du daher im Hauswesen bist, so
sei zufrieden, wenn du auch nur einen einzigen aus der allgemeinen Feuersbrunst der gottlosen Men-
schen herausreifRen kannst. Wenn du ein Schullehrer bist, so bemiihe dich, dass du wenigstens irgend-
einen wohl aufbringst und recht unterweist etc. Bist du ein Prediger des Evangeliums, so predige in
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solcher Weise, nicht als ob du alle fir Christus gewinnen konntest (denn nicht alle gehorchen dem
Evangelium), sondern wenn du drei oder vier Seelen gleichsam als Enden von rauchenden Branden'®
Christus zuflihren und bekehren kannst, so sage Gott Dank. Denn man muss nicht um deswillen auf-
horen, weil so wenige sich bei der Predigt des Evangeliums bessern, sondern, wie Christus getan hat,
so tue auch du. Er hat die Auserwéhlten herausgerissen, die anderen fahren lassen. So haben es auch
die Apostel gemacht. Dir wird es nicht besser ergehen. Du bist toricht, wenn du allein dir anmalt,
alles auszurichten, oder dagegen, wenn es nicht gerat, an allem zu verzweifeln.

7,19: Es ist gut, dass du dieses fasst, und jenes auch nicht aus deiner Hand lasst. Denn wer Gott
farchtet, der entgeht dem allen.

Eines ahnlichen Spruches bedient sich Christus in Matthaus 23,23: Dies sollte man tun und jenes
nicht lassen. So fordert er auch hier beides, Gerechtigkeit und doch nicht die hdchste Gerechtigkeit,
sodass du weder allzu l&ssig noch allzu streng sein sollst. Bisweilen ibersieh Gesetze und Rechte, als
ob du ein Gottloser warst. Bisweilen ergreife die Gesetze, und werde wiederum ein gerechter. Aber
dessen sei eingedenk, dass er hier nicht von der personlichen Gerechtigkeit spricht, wie auch oben
gesagt ist, sondern von der gemeinen oder der im weltlichen Regiment, die nicht vor Gott ist, sondern
in der Regierung anderer und vor der Welt. Denn bei der personlichen Gerechtigkeit kann die Ge-
rechtigkeit nicht zu groR sein.

Wer Gott furchtet, der entgeht dem allen.

Das heil3t, die Furcht des Herrn wird leicht tber beides urteilen. Wenn ich den Herrn fiirchte, so
spricht mein Herz: Ich habe oft so gelebt und lebe noch schandlich. Ich will daher Geduld haben mit
denen, die sich verfehlen. Wenn ich sie mit maRiger Zucht im Zaum halten kann, so will ich es tun,
wenn nicht, so will ich sie gehen lassen, bis sie ihr Recht durch das Schwert erhalten. Wenn sie aber
auch dem allen entgehen sollten, so werden sie doch dem Gericht Gottes nicht entfliehen. So wandelt
der, der Gott furchtet, recht in diesen Dingen. Da er sieht, dass er es nicht leisten kann, so ruft er
deshalb den Herrn an. Darum tue das Deine. Erinnere, ermahne, lass nicht ab. Wer dich nicht hort,
den wird die Strafe treffen, wenngleich du nicht bestrafst, denn es wird einer da sein, der strafen wird,
wie es kirzlich den Bauern widerfahren ist. Da sie unsere Zurechtweisung nicht annahmen, sind sie
von anderen genugsam bestraft etc.

7,20: Die Weisheit starkt den Menschen mehr als zehn Gewaltige, die in der Stadt sind.

Dies ist ein Preis der schon genannten Weisheit, namlich der Billigkeit. Nicht durch Macht werden
die Dinge erhalten, sondern durch Klugheit wird alles getrieben und gedeiht in der Regierung, in
Gesetzen, in der Verwaltung, in Klnsten. So sind auch wir Menschen geschaffen, dass wir mit Ver-
nunft handeln sollen, und mehr durch dieselbe vermdgen, als alle Tiere mit ihren Kraften. So bandigt
der Mensch durch seine Vernunft das wilde Pferd und den méachtigen Léwen. Mdgen daher auch noch
so viele Gesetze gegeben sein, die Regimente gut geordnet und verfasst, so wird es doch oft sehr
schlecht zugehen, wenn nicht die Klugheit dazukommt. Denn wenn ein Weiser Gesetze gibt, so ist es
unmaoglich, dass er alle verschiedenen Verhaltnisse und Umstande sehen konnte. Deshalb wird den
Handhabern der Gesetze vieles tberlassen. So nennen auch die Rechtsgelehrten den Kaiser ein le-
bendiges Gesetz, weil er sich in einer solchen Lage befindet, dass er die Gesetze lenken kann, wie ein
Wagenlenker den Wagen, und alles nach Ort, Zeit. Personen etc. einrichten kann. Denn mit Gesetzen,
die streng gehalten werden, schadet der Tor mehr, als der Weise dadurch, dass er sie beiseitesetzt.
Dies alles wird noch als eine Ermahnung gesagt. Zurne nicht, sagt er, wenn die Sache nicht nach
Wunsch gerat. Es sei dir genug, dass du die Gesetze soweit héltst, dass nicht alles unter die FuRe

16) caudas titionum fumigantium. Durch diese Stelle wird (gegen Dietz) die Erklarung bestétigt, welche wir in unserer
Ausgabe Bd. XX, 2390 dem Worte ,,Brandschwanz* gegeben haben. Vergleiche Bd. XIX, 963, § 2 und die Anmerkung
dazu.
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getreten werde. Denn das ist die héchste Weisheit, nicht, dass man die Gesetze und Rechte misse,
sondern dass man wisse, in dieser Welt gehorche man der Weisheit nicht. Dies Leben leidet es nicht,
dass alles in rechter Weise geschieht. Der kurze Inbegriff dieser Stelle ist daher: Man muss nicht auf
Macht vertrauen, sondern mit Weisheit regieren, die oft alles in einem Reich erhalt, wo die Macht
alles verderbt. Warum das?

7,21: Denn es ist kein Mensch auf Erden, der Gutes tut und nicht siindigt.

Habe immer das im Auge, dass Salomo redet von denen, die unter der Sonne sind, und von Dingen,
die getan werden. Er unterweist hier nicht eigentlich die Gewissen, sondern lehrt den Frieden des
Herzens in schwierigen und beschwerlichen Dingen dieser Welt. Deshalb fugt er ausdrucklich hinzu:
auf Erden, indem er namlich von der irdischen Gerechtigkeit handelt und von den Siinden, die wir
einer gegen den anderen begehen, als ob er sagen wollte: Was bemiihst du dich, alles nach der Richt-
schnur nach den Gesetzen zu erfordern? Das wird niemals geschehen, dass alles ganz recht zugeht.
Wenn du im weltlichen Regiment leben willst, so musst du vieles tbersehen, vieles dulden, vieles
nicht wissen wollen, um wenigstens etwas Gerechtigkeit zu erhalten.

Schaue dich selbst an, und du wirst sehen, wie oft du selbst ungerecht handelst, und mit dem umgehst,
was mit Recht vielen missfallt. Darum sei nicht allzu gerecht, weil du ebenfalls sundigst und in vielen
Dingen Anstol’ gibst. So sagt auch Christus [Mt. 7,3]: Du siehst den Splitter in dem Auge deines
Néchsten, und wirst des Balkens in deinem Auge nicht gewahr. Doch dort redet er von der himmli-
schen Gerechtigkeit. Wenn wir uns selbst in unserem eigenen Hause ansahen, dann wirden wir ohne
Zweifel die Gebrechen finden, die andere mit Recht argern. Dies sollte uns sicherlich dessen erinnern,
dass wir nicht so strenge Richter anderer sein sollten und nicht allzu gerechte Forderer fremder Ge-
rechtigkeit. Denn daher kommt es, dass die strengsten Forderer tblicherweise die grofiten Gebrechen
haben. Sie kennen nicht die Gesinnung der Barmherzigkeit und des Mitleids. Sie sind sich selbst und
auch anderen beschwerlich und unertraglich.

Salomo will auch dies: Zlrne nicht, wenn du siehst, dass das geschieht und getan wird, was dich
argert, denn du tust auch nicht immer das, was du tun solltest. Denn bei sehr vielen Dingen muss man
die Augen zudriicken und sie leiden. Denn wie es der Gerechtigkeit des Glaubens und der geistlichen
Gerechtigkeit zukommt, die Schwachen im Glauben zu tragen und sie mit Lindigkeit zu unterweisen,
so kommt es der weltlichen Gerechtigkeit zu (von der er hier redet), die Gebrechen anderer zu tragen,
sodass die Duldsamkeit eine gegenseitige ist, durch die wir einer an dem anderen etwas tragen und
ubersehen. Cicero, in dem Buche von der Freundschaft, will, dass man an den Freunden nichts tiber-
sehen solle.r” Und Erasmus in seinem Buche von der Torheit (Moria) will, dass alle Gebrechen der
Freunde gestraft werden. Das sind auch Gedanken von Leuten, die oft von der hochsten Leidenschaft
bewegt werden. Die Toren regieren mit ihren Biichern die Welt, und sie sehen nicht, dass niemand
das leisten kann, was sie vorschreiben. So haben die Stoiker in iberaus térichter Weise den Weisen
dargestellt als einen Menschen ohne Empfindung, und sind selbst allen die allerbeschwerlichsten
Leute. Es bleibt also nur Ubrig, dass wir einer den andern tragen und tbersehen. Denn es ist kein
Mensch, der nicht stindigt, der nichts tut, was anderen beschwerlich ist.

7,22.23: Nimm auch nicht zu Herzen alles, was man sagt, dass du nicht héren musst deinen
Knecht dir fluchen. Denn dein Herz weil3, dass du andern auch oftmals geflucht hast.

Wie ich dir gesagt habe von der Erfahrung, die du machst, wenn du dich selbst ansiehst [V. 17f,] so
sage ich auch von dem, was du von andern horst. Es muss zwar das Gesinde regiert und die Gottlosen
mussen gestraft werden, aber wenn du darliber etwas nicht bessern kannst, lass es gehen. Die Gottlo-
sen bleiben nicht ungestraft. Denn das ist ein wahres Sprichwort: ,,Du entlaufst dem Henker nicht,
denn Gott selbst ist Henker.*

17) Wittenberger: dissimulari; Erlanger und Jenaer: dissimulare. Ersteres scheint uns besser zu sein.
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Dass du nicht hdren musst deinen Knecht dir fluchen.

Einige Leute sind so neugierig, etwas ber sich zu horen, dass sie auf alle Ausspriche und Winke
aller Leute lauern, sodass sie auch an den Fenstern und den Ritzen in den Wanden horchen, was ein
jeglicher von ihnen redet. Denen geschieht es ganz recht, dass sie selbst von ihrem Gesinde das zu
héren bekommen, was ihnen wehtut. Wenn du daher von allen Reden dein Ohr leihen willst, so er-
warte auch das, dass du hdren mussest, dass auch die Deinen dir fluchen, ja, dies wird vielleicht
geschehen, da du dich dessen nicht versiehst. Denn gleichwie du vieles erfahrst, so wirst du auch
vieles horen, was du nicht gerne horst, sodass es nicht vonnoéten ist, dass du neugierig die Reden aller
Leute auffangst. Zlrne deshalb auch nicht alsbald und greife zu den Waffen, sondern lass es vielmehr
unbeachtet, weil auch du vieles gegen andere verfehlt hast. Wenn Jupiter so oft Blitze schleudern
sollte, als es die Menschen verdienen, so wiirde er bald ohne Waffen sein, wie Horaz*® sagt.

Diese zwei Dinge sind daher in der Leitung von Angelegenheiten notwendig. Namlich einer, der die
Gesetze macht (legislator), und ein anderer, der das Gesetz recht anwendet (moderator). Der Gesetz-
geber dazu, dass er mit guten Gesetzen das Gemeinwesen recht gestaltet und ordnet, der Ausuber
aber, dass er die Gesetze selbst recht anwendet und derselben kllglich gebraucht nach der Beschaf-
fenheit der Orte, der Menschen und der Personen etc. Ein rechter Verwalter des Gesetzes ist in einem
Gemeinwesen notwendiger als der Gesetzgeber selbst, wie man auch an Exempeln im Hauswesen
sehen kann. Ein kluger Hausvater weist einem jeglichen seine Aufgabe zu, zu gewissen Stunden und
an gewissen Stétten. Sodann ordnet er fiir die Knechte und Mégde gewisse Nahrung und Kleidung.
Aber wenn ein Unfall eintritt, als, dass der Knecht krank wird, dann muss das Gesetz gebrochen und
Riicksicht auf die Zeit genommen werden. VVon einem Kranken wird nicht die vorgeschriebene Arbeit
erfordert, ihm wird besser Speise und Trank gegeben, besseres Lager als den anderen etc., und er wird
von der Vorschrift ausgenommen. Sonst ware der Hausvater toricht und gottlos, wenn er nicht so tate.
So fallt hier die Vorschrift des Gesetzes, wegen der Anderung der Person. Deshalb sollen wir, wenn
wir oft von dem Gesetz abweichen und sundigen mit Worten und Taten, dasselbe auch an anderen
leiden.

7,24.25: Solches alles habe ich versucht weislich. Ich dachte, ich will weise sein. Sie kam aber
ferner von mir. Es ist ferne. Was wird's sein? Und ist sehr tief. Wer will's finden?

Er fuhrt seine Erfahrung an, indem er erzahlt, was ihm zuvor widerfahren ist, da er diese Dinge er-
forschte. Er sagt: Ich unterweise dich durch mein Beispiel, ich lehre, dass man abstehen muss von
dieser Weisheit, und dass es zwar eine Weisheit gibt, aber es gibt nicht einen derartigen Weisen. Auch
ich bin durch diese Erfahrung gezwungen worden zu lernen, da ich allzu klug sein wollte, und aus-
richten, dass die Welt durch die allerscharfsten Gesetze regiert werden sollte. Aber da ich das unter-
nahm, gelang es mir durchaus nicht. Es muss daher, wie ich gesagt habe, das menschliche Leben
diese zwei Dinge haben: Einen Gesetzgeber und einen rechten Verwalter des Gesetzes, und zwar
diesen nicht weniger als jenen, wie es nicht genug ist, dass ein Fuhrmann gute Pferde hat und den
Weg kennt, auf dem er fahrt, wenn er den Wagen nicht lenkt nach der Art des Weges. Deshalb muss
mit dem Gesetz auch die Billigkeit (émewceia) verbunden werden, die so sagen soll: Du hast zwar
dies und jenes Gesetz wohl geordnet und es muss gehalten werden. Aber wenn es nétig ist, missen
auch Ausnahmen gemacht werden.

Und ist sehr tief etc.

So heildt es auch oben [1,8]: Es ist alles Tun so voll Mihe, dass es niemand ausreden kann etc. Die-
jenigen, die die Gesetze machen, haben nur das Allgemeine im Auge, dass es so geschehen solle.
Aber diejenigen, die es mit der Verwaltung zu tun haben, die missen auf Sonderliches und Einzelnes
eingehen, und zusehen, ob es so geschehen kdonne. Da kommen unzahlige Falle vor, auch unzahlige
Umstande. Diese Tiefe l&sst sich nicht ergrinden. Daher ist die Summa des siebten Kapitels und
dieser Ermahnung: Soviel du vermagst, erhalte das Gesetz aufrecht, und so viel du vermagst, méiige

18) Wittenberger und Jenaer: Horatius; Erlanger: Ovidius.
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das Gesetz. Nimm dir ja nicht in den Sinn, dass alles auf das strengste gehalten werden soll, und lass
dich auch nicht durch Uberdruss mide machen, sondern firchte nur den Herrn, und der wird dich
alles recht lehren. Denn diejenigen, die ohne die Furcht Gottes sind, die sind entweder allzu gerecht
oder allzu ungeduldig.

7,26: Ich kehrte mein Herz zu erfahren und zu erforschen und zu suchen Weisheit und Kunst,
zu erfahren der Gottlosen Torheit und Irrtum der Tollen.

Dies ist eine Art Zusatz zu der vorhergehenden Ermahnung und Lehre, als ob er sagen wollte: Ich
habe gar fleiRig Acht gehabt, was denen widerfahrt, die wollen, dass alles in gerechter Weise getan
werde und geschehe, und im Fordern der Gerechtigkeit allzu gerecht sind, ndmlich wie es ihnen nicht
gelingt, und wie sie Narren werden dadurch, dass sie allzu weise sind, und habe gefunden, dass anstatt
dessen unweise zu sein die hochste Weisheit ist. Wiederum habe ich alle Stédnde durchforscht, um zu
erfahren, wie von den Gottlosen die Sachen ausgefuihrt werden, wie es den Narren geriete, ob es
besser ist, alle Sorge fahren zu lassen (wie die Narren tun), oder allzu gerecht zu sein. Denn er redet
wiederum von Dingen, die von Narren und Gottlosen getan worden sind oder noch getan werden
sollen, wie er vorher von den Taten derer geredet hat, die weltlich gerecht sind.

7,27: Und fand, dass eine solche Frau, deren Herz Netz und Strick ist und ihre Hande Bande
sind, bitterer ist als der Tod. Wer Gott gefallt, der wird entrinnen. Aber der Stinder wird durch
sie gefangen.

Unter den Angelegenheiten der Narren habe ich auch das angesehen, was von den Frauen herkommt.
Denn da er das Register der Eitelkeit schrieb, musste auch dies nicht Gibergangen werden. Es wider-
fahrt den Narren, die die Hand zurlickziehen und nichts tun wollen und von allem frei sein, dass sie
in die H&nde der Frauen geraten und den Frauen dienen mussen. Denn er redet von einer Frau, die im
Regiment ist, die sich Weisheit und die Herrschaft zuschreibt, nicht von dem Zorn der Frauen, ob-
gleich das wahr ist, dass eine Frau einen solchen Sinn hat, dass sie sich weniger méiiigen kann, als
ein Mann. Es wird hier auch nicht das Geschlecht verdammt, das Gottes Kreatur ist. Denn man muss
einen Unterschied machen zwischen dem Geschlecht und seinen Gebrechen, wie er oben die Werke
Gottes von den Ratschlagen der Menschen unterschieden hat. Der Mensch ist das Werk Gottes. Aber
uber dies Werk hinaus will er auch noch seinen Ratschléagen folgen und nicht allein von Gott regiert
werden, wahrend er doch allein von Gott geschaffen und gemacht ist. So muss man auch das Ge-
schlecht von seinen Gebrechen unterscheiden. Denn die Frau, sofern sie eine Kreatur Gottes ist, muss
mit Ehrerbietung angesehen werden, denn sie ist dazu geschaffen, dass sie um den Mann ist, dass sie
die Kinder erndhrt und ehrbar und gottselig aufbringt, dass sie dem Manne untertan ist. Den Mé&nnern
aber ist geboten, dass sie regieren und die Herrschaft haben sollen tber die Frauen und das Gesinde.
Wenn aber die Frau ihr Amt anstehen lassen und die Herrschaft tber den Mann an sich nehmen will,
dann tut sie bereits nicht mehr das Werk, zu dem sie geschaffen ist, sondern etwas, was aus ihrem
eigenen Gebrechen und vom Ubel ist. Denn Gott hat dieses Geschlecht nicht zur Herrschaft geschaf-
fen, darum gedeiht auch ihr Regiment niemals gut.

Gegen dies konnte man die Historien von den Amazonen einwenden, die oft von den griechischen
Schriftstellern angefiihrt werden, von denen man berichtet, dass sie die Herrschaft gehabt und Kriege
gefuhrt hatten. Ich aber glaube, dass dies eine Fabel ist, die man von ihnen erz&hlt. Dass aber die
Mohren (Athiopier) Frauen sowohl zu Kénigen als auch zu Fiirsten erwahlen, tun sie zwar nach ihrer
Sitte (wie in der Apostelgeschichte [8,27] der Konigin Kandake in Mohrenland Erwéhnung ge-
schieht), aber sie tun es torichter Weise, wie auch oft térichte Firsten Gber ein Reich gesetzt werden.
Niemals aber ist es von Gott zugelassen, dass eine Frau regiert. Das kann zwar geschehen, dass sie
an die Statt des Kénigs und zur Herrschaft verordnet wird, aber sie hat doch immer einen Rat (sena-
tum) von vornehmen Ménnern, nach deren Gutachten alles geleitet wird. Wenngleich daher eine Frau
an die konigliche Stelle gesetzt wird, so ist dadurch doch nicht die Herrschaft der Frauen bestéatigt.
Denn der Text ist klar [1Mos. 3,16]: Du sollst deinem Manne unterworfen sein, und er soll dein Herr
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sein. Die Frau ist zu seinem Nutzen geschaffen, ndmlich, dass sie ihre Klugheit anwendet und ihre
Vernunft gebraucht zur Erziehung der Kinder. Denn wie ein jeglicher geschaffen ist, so wirkt er auch
am geeignetsten. ,,Es greift eine Frau viel besser zum Kind mit dem kleinsten Finger, denn ein Mann
mit Fausten.* Daher bleibe ein jeglicher bei seinem Werk, zu dem er von Gott berufen und geordnet
ist.

Die Summa dieser Stelle ist daher dies: Unter den anderen Hindernissen des Friedens, den das
menschliche Herz haben soll, ist auch die Frau, ndmlich eine solche Frau, die den Mann das nicht
leisten lasst, was er kann. So ist Simson, der beraus treffliche Mann, durch Delila, eine verworfene
Frau, verflhrt worden. Denn sie sind nicht zufrieden mit ihrem Spinnrocken und ihrer Wolle, sondern
wollen auch den Mannern Vorschriften machen in den Dingen, die zur Regierung der offentlichen
Angelegenheiten gehdren. Solche Frauen, sage ich, spricht Salomo, hasse ich sehr, denn sie sind bit-
terer als der Tod, weil sie eine grof3e Ursache unserer Eitelkeit sind. Denn wenn die Manner anfangen,
sich ihnen hinzugeben, so geht alles zu Grunde, wie es dem Simson widerfahren ist. So ist auch
Salomo selbst durch die Frauen zum Narren geworden. Er sagt also das: Wie ich Leute gesehen habe,
die allzu gerecht und allzu gottlos waren, so habe ich auch Frauen gesehen, die da herrschten, ndmlich
eine grole Eitelkeit, nicht wegen des Geschlechts, sondern wegen der Stricke und Netze. Deshalb
fliehen die Weisen durch das Wort diese Stricke, nicht aber das Geschlecht selbst.

7,28.29: Schaue, das habe ich gefunden, spricht der Prediger, eins nach dem andern, dass ich
Kunst erfande. Und meine Seele sucht noch, und hat es nicht gefunden. Unter tausend habe ich
einen Menschen gefunden, aber keine Frau habe ich unter den allen gefunden.

Das heif3t: Durch mein Beobachten habe ich in anderen Dingen vieles gelernt, namlich, dass alles
eitel ist. Dasselbe mogen andere auch lernen. Denn das ist die hochste menschliche Weisheit, dass
man wisse, dass keine Weisheit etwas vermag oder ausrichtet, es sei denn, soweit Gott das Gedeihen
gibt. So hat auch Sokrates gesagt: Das weil3 ich, dass ich nichts wei3. Wenn er es anders recht ver-
standen hat. Unum post unum, ,,eins nach andern®, das heift, ich habe jedes einzelne VVornehmen
durchmustert. Uberall finde ich, dass niemand nach seinem Rat recht leben kann. Und meine Seele
sucht noch. Das heift, ich sehe Eitelkeit an mir und an anderen, und dennoch lasse ich nicht ab,
unsinnig zu sein, und kann mich darin nicht maRigen, dass ich nicht suchen sollte nach dem, wovon
ich weil3, dass ich es nicht finden werde. Einen Mann unter tausend, das heif3t, der da sieht, dass seine
Weisheit nichts ist, wie sehr sie auch immer sehen mégen, dass die Sachen immer anders ausschlagen,
als sie es bedacht haben. Doch die Leute sind selten, die diese negative Weisheit erlangt haben. So
sagte auch Demosthenes, nachdem er alle Weisheit vergeblich aufgewendet hatte, dass Weisheit nicht
nltzt. Daher haben auch die Philosophen gesagt, dass alles von ungeféhr geschieht und durch das
Rollen des Gliicks. Denn sie konnten das nicht denken, dass die gottliche Weisheit groRer und héher
ist als unsere Ratschldge und VVornehmen.

Aber keine Frau habe ich unter den allen gefunden.

Wenn die Méanner dies nicht leisten oder doch nur so wenige, so kénnen dies die Frauen noch viel
weniger. Wiederum redet er von dem weiblichen Geschlecht, wie es aulRerhalb der Gnade in der Natur
und unter der Sonne ist. Denn die Natur kann Gottes Werken und Wundern keine Vorschriften ma-
chen. Er sagt, es kdnne unter tausend Mannern bisweilen kaum einer gefunden werden, der durch die
Erfahrung in den Dingen endlich dahin gelangt ist, dass er sage: Meine Ratschldge und VVornehmen
geraten nicht, richten nichts aus, und dadurch tauglich geworden ist zum Regieren. VVon den Frauen
aber gelangt auch nicht eine dahin wegen der Ordnung Gottes. Daher soll man sie in diesen Dingen
nicht horen.

7,30: Alleine schaue das, ich habe gefunden, dass Gott den Menschen aufrichtig gemacht hat:
Aber sie suchen viele Kiinste.
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Diese haben die Schultheologen bisher verdreht, um den freien Willen aufzurichten gegen die Gnade,
gegen die Meinung des Salomo, da Salomo in diesem ganzen Buch von leiblichen Dingen redet. Und
(wie auch zuvor gesagt worden ist), er unterweist nicht die Gewissen vor Gott (nur, dass er bisweilen
der Furcht Gottes gedenkt), sondern unterrichtet den Menschen im weltlichen Regiment, damit er
sein Herz im Zaume hélt.

Es ist daher dies die Meinung: Gott hat den Menschen in die Dinge eingesetzt, hat ihm gewisse
Werke, gewisse Arbeit gegeben, aber der Mensch bleibt nicht in diesen Arbeiten, sondern ladet sich
Fremdes auf durch sein Gellisten. Gott hat den Menschen aufrichtig gemacht, stracks vor®® sich, dass
er sehe, was vor ihm und unter Augen ist, das heif3t, die gegenwértigen Dinge, und mit diesen zufrie-
den ist. Aber der Mensch l&sst dieses gerade Wesen (rectitudine) fahren und macht sich mit dem
Zukinftigen zu schaffen. Salomo will daher dies sagen: Das habe ich durch mein Forschen gefunden,
dass niemand mit seinem Schicksal zufrieden lebt, dass alle schiefe und scheele Augen haben, wie
Ovid gesagt hat: Fertilior seges est alieno semper in agro Vicinumque pecus grandius uber habet.
[Auf einem fremden Acker stehen die Saaten immer besser als auf dem unsrigen, und das Vieh des
Nachbars gibt mehr Milch als das unsrige.] Und [Horaz?° sagt ]: Optat ephippia bos piger, optat
arare caballus. [Der faule Ochse mdchte Reitpferd sein, das Reitpferd wollte gerne pfliigen.] Solche
Augen hatte Petrus, als er sagte [Joh. 21,21]: Was aber soll dieser? Es ist daher dies aufrichtige Wesen
in duBerlichen Dingen, dass ein jeglicher gerade vor sich hinsehe in seinem Tun und Regieren, und
nicht anderswohin schaue.

Aber sie suchen viel Kinste.

Das heil3t: Sie beschéftigen sich mit vielen Ratschlagen und &ngstlichen Gedanken, wie sie kinftig
alles regieren wollen, und lassen das Gegenwartige anstehen und das, was Gott vor Augen gestellt
hat. So beschaftigt sich die Frau mit den Pflichten des Mannes, der Mann mit dem, was der Frau
zugeordnet ist. Es ist daher dieser Spruch eine Summa der menschlichen Eitelkeit.

8,1: Wer ist so weise, und wer kann das auslegen?

Das heif3t: Alle Dinge sind schwierig, es kann nicht genugsam gesagt werden [1,8]. Denn wir sind so
in unserem Vornehmen und unseren Ratschlagen versenkt, dass wir sogar nicht erkennen, dass wir
so darin versenkt sind. Als ob er sagen wollte: ich will schweigen von dem Tun selbst. Ja auch die
Lehre und das Recht (jus) selbst verstehen die Menschen nicht, so viel fehlt daran, dass sie es leisten
kénnen, und es ist eine Anzeige, wie eitel das menschliche Herz ist.

Die Weisheit des Menschen erleuchtet sein Angesicht. Wer aber frech ist, der ist feindselig.

Ich glaube, dass dies zu dem VVorhergehenden gehort. Es ist dies aber eine Redefigur, die Salomo hier
gebraucht, die uns teilweise bekannt ist aus anderen Stellen der Schrift, die eine dahnliche figirliche
Rede haben, wie Spriiche 7,13, wo von der hurerischen Frau, dem der Jiingling entgegengeht, gesagt
wird: Sie schmeichelt ihm mit unverschamter Miene (forti vultu), desgleichen [V. 10]: Es begegnete
ihm eine Frau mit frechem Angesicht (fortis facie). So sagt Daniel [8,23]: Ein frecher (fortis facie)
Kdnig. Es bezeichnet aber dies Bild die Unverschamtheit und Frechheit des Angesichts, wo keine
Furcht, keine Scheu ist, wie in den Sprichen [21,29; Vulgata] von dem Narren gesagt wird: Der Narr
macht sein Angesicht fest, das heif3t, er hat einen steifen Nacken ist ohne Furcht und Scham.

Diese Stelle kann aber zwiefach verstanden werden, erstens in tatiger Weise (active), sodass die Weis-
heit erleuchtet das Angesicht des Gerechten so viel ist als: die Weisheit gibt ihm einen lieblichen
Ausdruck des Gesichts. Dagegen gehen die Heuchler traurig einher, wie Christus [Mt. 6,16] von den
Pharisdern sagt: Sie verstellen ihre Angesichter, das heil3t, sie sehen sauer. Der Weise geht aber im-
mer mit heiterer Miene einher, weil er tut, was er vermag. Der Gottlose hat immer ein feindseliges
und verdustertes Angesicht. Es ist also eine Art sprichwértlicher Sinnspruch, als ob er sagen wollte:

19) In den alten Ausgaben: fur.
20) Horat. Ep. i, 14, v. 42.
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,,Man sieht an den Augen wohl, wo ein fréhliches Herz ist.“ Die Gottlosen aber haben fast immer
eine gerunzelte Stirn, denn wie ihr Herz ist, so sind auch ihre Mienen. Zweitens kann die Stelle in
leidender Weise (passive) fast auf dieselbe Meinung ausgelegt werden, namlich: Wer ein frohliches
Herz hat, der ist auch anderen angenehm, erg6tzt andere, lieblich und frohlich ist der Verkehr mit
ihm. Es ist aber auf diese Weise ein Beschluss zum Lobe des Weisen.

Das achte Kapitel

8,2: Ich warte auf den Mund des Konigs, und den Eid Gottes.

Wir haben gesehen, dass Salomo in diesem Buch damit umgeht, die Menschen vom Tun abzuschre-
cken. Daer dies tut, so bedarf es nicht geringerer Miihe, dass er sie wieder zur Tatigkeit zurtickbringt.
So mahnen auch wir, wenn wir den Glauben predigen, die Menschen ganz und gar von den Werken
ab, sodass wir das Ablassen von unserem Tun (sabbatum) preisen. Wiederum, wenn der Glaube ge-
pflanzt ist, so muss man darauf aus sein, dass die Christen Uberaus geschéftig sind gegentber ihren
Né&chsten und hier ganz und gar keinen Ruhetag (sabbatum) halten, sondern Eiferer sind flr gute
Werke [Tit. 2,14], in der Liebe gegen den Nachsten entbrennen und die Ruhe (sabbatum) nur inne-
halten gegen Gott. So lehrt er hier, dass wir nichts tun sollen nach unseren Ratschldgen und unserem
Vornehmen, sondern alles nach dem Wort Gottes. Hiervon handelt er ungeféhr dies halbe Kapitel.
Da er nun sagt: Ich warte auf den Mund des Konigs, ermahnt er zum weltlichen Gehorsam. Denn es
muss von einem weltlichen Kénig und Konigreich verstanden werden, obgleich es auch von Gott
genommen werden konnte, aber nicht nach dem Zusammenhang des Textes. Er nimmt aber die Per-
son der Untertanen an. Ich, sagt er, wiirde achthaben auf den Mund des Konigs. Ich rate, dass du dem
Konig untertan bist. Folge nicht deinen Anschldagen. Du hast genug, was du im weltlichen Regiment
tun sollst. Tue nur, was der Konig gebietet, der von Gott verordnet ist, dass du ihn horst. Aber gar
bezeichnend sagt er: Den Mund des Konigs, weil er uns an das Wort und den Gehorsam gegen das-
selbe binden will. Er sagt: Alles, was die Obrigkeit nach den Gesetzen sagt, das sollst du tun.

Und halte (observa) den Eid Gottes.

Hier musst du den Eid verstehen, nicht mit dem Gott schwort, sondern den, der Gott geschworen
wird. Er sagt: Gehorche der Obrigkeit nach dem Eide Gottes, das heif3t, wie du Gott geschworen hast.
Denn wer der Obrigkeit schwort, der schwort nicht einem Menschen, sondern Gott. Hier siehst du
trefflich, wie der weltliche Gehorsam gegen Gott mit begriffen ist. So will auch Paulus [Eph. 6,5.6],
dass die Knechte den Herren gehorsam sein sollen, nicht als Menschen, sondern als Gott.

8,3.4: Eile nicht zu gehen von seinem Angesicht, und bleibe nicht in béser Sache. Denn er tut,
was ihn gelUstet. In des Konigs Wort ist Gewalt, und wer mag zu ihm sagen: Was machst du?
Von dem Angesichte gehen ist eine hebrédische Redeweise, die haufig ist in der Heiligen Schrift bei
Jona, bei Hiob, desgleichen bei Matthdus 18,28: Da der Knecht von dem Angesichte des Herrn hin-
ausging, fand er einen seiner Mitknechte etc. Es ist aber von dem Angesicht gehen nichts anderes als
von dem Gehorsam abweichen oder den Gehorsam versagen oder daran mangeln lassen.

Bleibe nicht in bdser Sache.

Beharre nicht im Ungehorsam, sondern beharre im Gehorsam, als ob er sagen wollte: Wenngleich die
Sache, die der Konig befohlen hat, nicht so gelingen sollte, wie der Konig befohlen hat, wenngleich
der Konig irren sollte, so harre doch aus, und wirke dahin, dass der Mund des Konigs in seiner Ma-
jestat bleibe, dass du nicht dagegen angehst, weil du seiner Strafe nicht entfliehen wirst.

Denn er tut, was ihn gelUstet.

Namlich in seinem Konigreich. Denn er redet von der weltlichen Regierung. Der wird, sagt er, die
Gerechtigkeit handhaben und verteidigen. Denn dazu ist er von Gott gesetzt, darum fiirchte du ihn.
Es ist vollig dasselbe, was Paulus Romer 13,2 sagt: Die aber widerstreben, werden Gber sich ein
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Urteil empfangen. Und es ist nicht mdglich, dass der dem Urteil entgehen sollte, der sich gegen die
Obrigkeit setzt. Es ist daher das Allersicherste, dass man der Obrigkeit schlechthin gehorche. Und er
zeigt die Macht des Konigs an: Alles, was ihn geliistet, das wird er tun. Denn es ist eine gottliche
Ordnung. Deshalb wirst du nichts ausrichten, wirst auch nicht widerstehen kdnnen, wenn du auch
Aufruhr und Gewalttétigkeit anrichtest. Also entweder gehorche ihm zu deinem Besten, oder fliehe
zu deinem Ungluck, darum, weil in des Konigs Wort Gewalt ist. Das Wort des Konigs ,,ist ein rechter
Sultan® [nw>w]. Denn dies kommt her von dem Worte v>w, das herrschen bedeutet. Dies alles wird
gesagt, damit er ermahne zum Bewahren des Gehorsams und zur Beharrlichkeit in dem Werk, das
uns befohlen ist, wenn uns die Sache auch nicht alsbald nach Wunsch gelingt.

8,5: Wer das Gebot halt, der wird nichts Bdses erfahren.

Dies ist der Beschluss des VVorhergehenden. Es kann aber auch dies zwiefach ausgelegt werden. Ers-
tens so: Wer das Gebot hélt, der wird nicht wollen, dass er etwas Boses erfahrt, das heildt, er hiitet
sich und bewahrt sich, dass er nichts Boses tut. Zweitens: Wer das Gebot halt, der wird nichts Boses
leiden. Beides gibt einen guten Sinn. Aber das erstere geféllt mir besser.

Aber eines Weisen Herz weil3 Zeit und Weise.

Wenn das Wort Weise (judicium) allein gesetzt wird, bezeichnet es insgeheim Vergeltung (vin-
dictam), ,,Strafe. So auch Romer 13,2: Sie werden Uber sich ein Urteil (judicium) empfangen, das
heif3t, sie bleiben nicht ungestraft. So wird es hier ggnommen: Der Weise weil3, dass fir Strafe (judi-
cio) eine bestimmte Stunde da ist gegen die Ungehorsamen, und dass niemand dieser Stunde entgehen
kann. Daher flirchtet er Gott und tut nichts Boses.

8,6.7: Denn ein jegliches Vornehmen hat seine Zeit und Weise, denn des Ungliicks der Men-
schen ist viel bei ihm. Denn er weil3 nicht, was gewesen ist. Und wer will ihm sagen, was werden
soll?

Dies ist eine Drohung von kiinftigen Strafen an die Ungehorsamen, als ob er sagen wollte: Ich rate,
dass ihr gehorsam seid, und den Obrigkeiten untertan. Aber wenn jemand nicht gehorcht und der
Obrigkeit nicht untertan sein will, der mdge immerhin gehen. Aber er wird den Lohn dafur bekom-
men, dass er sich in viel Ungliick sturzt und sich viel Herzeleid und Jammer aufladen wird. Er muss
sich zu jeder Stunde furchten, kann aber doch nicht entrinnen. Er kann daher nichts Besseres tun, als
dass er schlechthin gehorcht. Denn was niitzt es, dass man nicht gehorchen will, wenn man doch dem
Urteil nicht entgehen kann? So ging es den Bauern. So sollten die Prediger die Unruhestifter und
Aufriihrerischen ermahnen. Denn von Gott ist fiir alle Ungehorsamen das Urteil verordnet und be-
stimmt, und die Rache oder die Strafe, der niemand entgeht. Es ist daher ein ungemein grofer Trost
fur die Obrigkeiten, Familienvater und Lehrer, die, wenn sie tun, was sie konnen, jene aber halsstarrig
und ungehorsam sind, und sich nicht strafen lassen wollen und ihren Handen entgehen, ruhiges und
guten Mutes sein sollen, gewiss, dass sie dennoch ihrer Strafe nicht entrinnen werden.

Denn des Unglticks des Menschen ist viel bei ihm.
Nicht bei dem, der gehorsam ist, ndmlich dem Munde des Konigs.

Denn er weild nicht, was gewesen ist.

Mit einem allgemeinen Satz beweist er das Sonderliche, als ob er sagen wollte: Ein Ungehorsamer
kehrt die Augen weg und sieht nicht, was vor seinen Augen ist. Er sieht nicht, was er tun soll oder
ein wie groRes Ubel der Ungehorsam sei.

Und wer will sagen, was werden soll?
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Das heil3t, der Ungehorsame weil3 nicht, was geschehen wird. Durch den Ungehorsam begehrt er
mancherlei, hofft, dass er groRRe Dinge erlangen wird, und tauscht sich. Er verspricht sich Straflosig-
keit, aber wenn er sich dessen am wenigsten versieht, so ist das Gericht und die Stunde da, und er
geht zu Grunde in seinem Ungehorsam. Kurz, der Gottlose verachtet den gegenwartigen Gehorsam,
die kiinftige Strafe sieht er nicht an. Der Weise aber handelt nicht so, sondern erkennt, dass auf die
Ungehorsamen das Ungliick wartet. Deshalb gehorcht er.

8,8: Ein Mensch hat nicht Macht Gber den Geist, dem Geist zu wehren. Und er hat nicht Macht
zur Zeit des Sterbens und wird nicht losgelassen im Streit.

Er legt sich selbst aus, was das sei, das er oben von dem Gehorsam gegen Koénig gesagt hat: In des
Konigs Wort ist Gewalt. Denn es ist von Gott so verordnet, dass der nicht ungestraft entgehen kann,
der es verachtet zu gehorchen. Der Mensch hat nicht so grof3e Macht, dass er dem Konig widerstehen
kann. Weshalb gehorcht er denn nicht? Er kann dem Geist nicht wehren®, das heilt, er kann dem
Leben, dem Odem des Lebens nicht wehren, ,,er muss herhalten*. Er wird nicht entrinnen. Er hat
nicht Macht zur Zeit des Sterbens, und wird nicht losgelassen im Streit. Summa: Gott hat so viele
Gerichte und so viel Weisen zu strafen, dass niemand seiner Hand entgehen kann, und wenn er ande-
ren Dingen entgehen sollte, wirft er ihn in den Krieg, dass er da umkomme. Daher schlief3t er:

Und das gottlose Wesen errettet den Gottlosen nicht.

Das heif3t: Sei daher gehorsam, tue, was du tun musst, denn du wirst nicht losgelassen werden, und
dein Ungehorsam wird nicht ungestraft bleiben. Niemand meine, dass ich Auflehnung oder Unterlas-
sung lehre.

8,9: Das habe ich alles gesehen und gab mein Herz auf alle Werke, die unter der Sonne gesche-
hen. Ein Mensch herrscht zu Zeiten Gber den anderen zu seinem Ungltck.

Jetzt kehrt er zu seinem Register zurtick, indem er wiederum das Elend der menschlichen Eitelkeit
aufzahlt. Unter allem dem, was ich angefihrt habe, habe ich auch dies gesehen, dass ein Mensch tber
den andern zu seinem Ungluck herrscht. Dies ist auf die Person zu beziehen, die im Untertanenstande
ist. Das heif3t, oft ereignet es sich, dass Tyrannen regieren. Sie regieren aber zum Herzeleid der Un-
tertanen. Und nichtsdestoweniger soll man warten auf den Mund des Konigs und nicht einen Aufruhr
erregen. Denn wenn auch ein guter Herrscher da ist, so findet sich doch kein Dank, und nicht allein
kein Dank, sondern die Menschen werden sogar noch drger, wie jetzt der gemeine Mann, da er frei
geworden ist von den papstlichen Gesetzen und Banden. Dass die Tyrannei aufgehoben werde, be-
gehren alle. Wenn sie aber frei werden, so kdnnen sie auch das nicht ertragen. Salomo gibt daher zu,
dass bose Obrigkeiten dazu da sind, um die Untertanen zu strafen, aber dennoch miisse man auch
diese tragen.

8,10: Und da sah ich Gottlose, die begraben waren, die gegangen waren, und gewandet in hei-
liger Statte, und sie waren vergessen in der Stadt, dass sie so getan hatten. Das ist eitel.

Eine &hnliche Stelle ist Amos 6,1 [Vulg.]: Wehe euch, die ihr reich seid in Zion, die ihr mit grofiem
Geprange in das Haus Israel eingehet. Es ist aber in die Gemeine oder in das Haus Gottes eingehen
nach hebrdischer bildlicher Rede dasselbe als ein obrigkeitliches Amt in dem Volke Gottes verwalten.
Soist 5.Mose 23,3 den Ammonitern verboten, dass sie nicht in die Gemeinde Gottes eingehen sollten.
Das heil3t, dass sie nicht regieren sollten im Gemeinwesen der Juden. Denn die Ammoniter konnten
im Volke Gottes sein aber kein obrigkeitliches Amt verwalten. So auch hier: Sie haben gewandelt in
heiliger Stéatte, das heift, sie haben das Gemeinwesen regiert. Daher sagt er: Ich sah Gottlose, die
begraben waren, das heil3t, dass die Tyrannen gestorben waren, und ein guter Furst gefolgt ist, wie
nach Sauls Tode David. Aber wenn die Gottlosen von der Tyrannei befreit sind, so vergessen sie die
Errettung. So sehr erkennen die Menschen die Wohltaten nicht. So haben auch wir sofort des iberaus
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guten Firsten Friedrich vergessen, der uns den Frieden verschafft hat (pacis autoris). Niemand ge-
denkt, was fiir Gutes wir durch ihn erlangt haben und von welchen Ubeln wir durch ihn befreit sind.
Immer begehren wir anderes, das Gegenwaértige aber vernachlassigen und vergessen wir. Dies alles
aber wird von Salomo um deswillen gesagt, damit wir die Welt erkennen lernen und der Torheit der
Welt weislich gebrauchen.

Deshalb sollen vornehmlich neue Regenten dies Buch lesen, die, da sie den Kopf voll haben von
eigenen Meinungen, die Welt nach ihren Ratschlégen regieren wollen, und alles nach der Richtschnur
fordern. Aber diese sollten zuerst die Welt erkennen lernen, ndmlich, dass sie ungerecht sei, verstockt,
ungehorsam, boshaft, und in Summa, undankbar. Sie sollen aber Gott danken, wenn sie nur den hun-
dertsten Teil dazu bewegen konnen, die Gesetze zu halten. So sind auch unsere Rottengeister nicht
zufrieden mit dem gegenwartigen Guten, der Predigt des Glaubens und der Gnade des Evangeliums.
Alles verwirren sie mit neuen und nichtigen Lehren. Der Rat des Salomo ist daher, dass wir diese ihre
Eitelkeit erkennen sollen, und dagegen lehren, so viel wir vermogen. Ubrigens sollen wir die, die mit
unseren Ermahnungen nicht zum Glauben bekehren und dabei erhalten kénnen, fahren lassen, weil
die Bosen durch bestandige Strafe sogar verstockt werden. Daher sagt er:

8,11: Weil nicht bald geschieht ein Urteil Uber die bosen Werke, dadurch wird das Herz der
Menschen voll, Boses zu tun.

Dies kann zwiefach ausgelegt werden. In tatiger Weise (active) so: Das heif3t, die Gottlosen fahren
fort mit Ubeltun, wegen des Aufschubs ihrer Strafe. Weil Gott nicht alsbald so racht, wie die Men-
schen, deshalb werden sie unverschamt. In leidender Weise (passive) aber: Wir, die wir sehen, dass
sie ungestraft dahingehen, werden voll von vielem Bésen, wir werden entriistet, wir werden verdros-
sen durch Uberdruss und lassen ab Gutes zu tun. Denn das Aufschieben der Strafe hat diese zweifache
Wirkung: erstens macht es die Leute drger und verstockt sie, zum andern macht es andere, die dies
sehen, lauwarm und bewirkt, dass sie ablassen. Beide Auffassungen sind gut.

8,12.13: Ob ein Sunder hundertmal Bdses tut, und doch lange lebt. So weil3 ich doch, dass es
wohlgehen wird denen, die Gott furchten, die sein Angesicht scheuen. Denn es wird dem Gott-
losen nicht wohlgehen, und wie ein Schatten nicht lange leben, die sich vor Gott nicht flirchten.
Nun trostet er nicht den Menschen, sondern ein gottseliges Herz. Denn ein Mensch kann das nicht
ertragen, auch eine so groRe Undankbarkeit nicht sehen, und auch David konnte den undankbaren
Nabal nicht tragen, und wollte ihn téten [1Sam. 25,13] nach menschlichen Gedanken. Daher sagt er:
Lerne nur die Welt erkennen. Du kannst sie doch nicht anders machen. ,,Sie wird sich nicht nach dir
lenken, du musst dich nach ihr lenken®, dass du wissest, sie sei undankbar und uneingedenk aller
Wohltaten. Wenn du das weif3t, so wird es wohl um dich stehen. Er will daher sagen: Wenn ein Sunder
auch hundertmal Boses tut, das heif3t, wenn du auch hundertmal die Strafe aufschiebst, und die Unbill
nicht rachst, so wird er doch endlich die Strafe erleiden missen. Es ist nicht mdglich, dass jene Un-
dankbaren nicht bestraft werden sollten. Eile daher nicht, dass du die Welt gerecht machen willst,
oder alle strafen willst. Sei zufrieden, wenn du auch nur den tausendsten Teil dazu bekehren kannst,
dass er dankbar sei. Es moge die Welt siindigen, nicht du, denn sie wird der Strafe nicht entrinnen.
So fanden die Juden den Vespasianus als ihren Strafer, wie sehr auch immer die Morder der Propheten
und Christi Aufschub in der Strafe erhielten.

Und wird nicht lange leben. Es scheint zwar, als ob die Strafe der Gottlosen lange aufgeschoben
werde, besonders den Betriibten, aber wenn der Tag und die Strafe des Gottlosen kommt, scheint es
uns allzu plétzlich zu sein, wie Hiob [15,32] sagt, dass den Gottlosen ihr Tag unvermutet kommt, und
der Psalm 55,24: Denn die gottlosen Leute werden ihr Leben nicht auf die Halfte bringen. Das heif3t,
da sie immer Unendliches vornehmen und hoffen, so werden sie eher sterben, als dass sie die Halfte
ausgerichtet oder erlangt haben.
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8,14: Es ist eine Eitelkeit, die auf Erden geschieht. Es sind Gerechte, denen geht es, als hatten
sie die Werke der Gottlosen, und sind Gottlose, denen geht es, als hatten sie Werke der Gerech-
ten. Ich sprach: Das ist auch eitel.

Diese zwei Stiicke argern das menschliche Herz gar sehr, dass den Undankbaren die Strafen aufge-
schoben werden, und den Frommen Boses widerfahrt, dass die Guten verhasst sind, die Gottlosen
aber wertgehalten werden. Und dennoch geschieht dies. Friiher gab man den gottlosen Priestern alles,
jetzt gibt man den gottseligen nicht ihre Nahrung, und denen, die in den Schulen lehren, nicht ihren
Unterhalt. Denen, die die Welt freigemacht haben, wird kein anderer Dank, als dass sie mit Flil3en
getreten werden. Die aber die Welt verderben und im Ungliick versenken, denen gibt man alles reich-
lich, wie jetzt die Kriegsknechte hoher zu stehen kommen, als die, die recht lehren. Dies wird so oft
gesagt, damit wir das Herz unterweisen und die Guten unterrichten, dass sie lernen, was die Welt ist,
nédmlich eine witende und undankbare Bestie, die durch Wohltaten aufgeblasen wird, die nichts kann,
als die Gottlosen hoch erheben und die Gottseligen unterdriicken. Etwas Anderes mussen wir nicht
erwarten.

8,15: Darum lobte ich die Freude, dass der Mensch nichts Besseres hat unter der Sonne, denn
essen und trinken, und fréhlich sein. Und solches werde ihm von der Arbeit sein Leben lang,
das ihm Gott gibt unter der Sonne.

Dies ist eine Wiederholung, aber eine notwendige, weil er so viel Betribtes gesagt hat, dass es schien,
als habe er seines Zieles (scopi) vergessen. Die Welt ist undankbar, immer sieht sie nach etwas An-
derem, und ist des Gegenwartigen tberdrissig, wie gut es auch immer sein mag. Sie l&sst dich arbei-
ten, dich abmiihen, und verachtet und verfolgt dich. Deshalb spotte auch du der Welt, wie sie auch
Uber dich gespottet hat. Tue, was du tun musst, und lass die Sorgen und Bekiimmernisse anstehen,
und habe ein frohliches und ruhiges Herz, indem du weilt, dass die Welt so beschaffen ist, dass sie
den Guten ihren Lohn nicht gibt.

8,16: Ich gab mein Herz zu wissen die Weisheit und zu schauen die Muhe, die auf Erden ge-
schieht, dass auch einer weder Tag noch Nacht den Schlaf sieht mit seinen Augen.

Das heil3t: da ich damit umging und mein Herz marterte, und tber die Weisheit nachdachte, wie auf
Erden alles recht getan werden mdchte, habe ich doch nichts ausgerichtet, als dass ich mir schlaflose
Néchte gemacht habe. Dasselbe wird auch dir widerfahren, wenn du nicht fréhlich sein willst, sondern
dich abmiihen mit deinem Vornehmen und deinen Ratschldgen. Denn das ist nichts anderes als das,
was man von einem Narren erdichtet, der sich bemht, die ganze Welt auf seinen Schultern zu tragen.
Denn das heif3t, dass er mit seinem Bemiihen und seinen Gesetzen regieren will. Vielmehr befiehl
daher alle Dinge Gott an, und sei nicht vorwitzig in fremden Angelegenheiten.

8,17: Und ich sah alle Werke Gottes. Denn ein Mensch kann das Werk nicht finden, das unter
der Sonne geschieht. Und je mehr der Mensch arbeitet zu suchen, je weniger er findet. Wenn
er gleich spricht: Ich bin weise und weil} es, so kann er's doch nicht finden.

Hier ist eine Redefiille des Salomo. Der Sinn ist dhnlich dem, was oben [1,15] gesagt ist: Siehe die
Werke Gottes an, dass niemand den besser machen kann, den er selbst gekrimmt hat. So auch hier:
Niemand vermesse sich, dass er alles gerade machen kann. Denn das ist allein Gottes Werk und nicht
eines Menschen. Denn es ist unmdoglich, dass die Menschen dahin gebracht werden, dass sie das tun,
was Gott allein tut. Denn der Mensch sieht nicht auf das Gegenwartige, wird dadurch auch nicht
geséttigt, sondern schaut allein in die Zukunft. Das menschliche Herz ist voll von seinen mannigfal-
tigen Ratschlégen, Gott aber hat alles mit einer gewissen Grenze umschrieben. Das Gegenwartige ist
ihm gegenwartig, das Zukunftige zukinftig. Wir aber beruhigen uns niemals mit dem Gegenwaértigen,
noch werden wir auch durch das Zukunftige gesattigt. Das ist nichts anderes, als dass das Gegenwar-
tige nicht gegenwartig sei, desgleichen auch das Zukinftige nicht zukiinftig. Die Erfahrung dieser
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Sache hat die Dichter dazu bewogen, dass sie sagten, es werde alles durch das Schicksal regiert, und
erdichten, dass die Parzen unsern Faden abreif3en, auch dann, wenn wir im besten Leben leben wollen.
So fand Julius César nicht sein Werk, das heif3t, er vollendete es nicht. Sein Gedenken liel ihn im
Stich mitten in seinem Tun. Denn wéhrend er gedachte, das ROmische Reich anzurichten, oder rich-
tiger, wiederherzustellen, starb er mitten in seinem Vornehmen. Da Absolom sein Gedanken auf das
Konigreich richtete, kam er auf das elendeste um.

Das neunte Kapitel

9,1: Denn ich habe solches alles zu Herzen genommen, zu forschen das alles, dass Gerechte und
Weise sind, und ihre Untertanen in Gottes Hand. Doch kennt kein Mensch weder die Liebe
noch den Hass irgendeines, den er vor sich hat.

Hier muss man dessen sorgfaltig eingedenk sein, wovon dies Buch handelt, damit wir nicht auf die-
jenigen horen, die diesen Text darauf gezogen haben, ob man des Hasses oder der Liebe Gottes wert
sei, und in gottloser Weise lehren, dass niemand der Gnade etc. gewiss sei, wéhrend doch Salomo
nur von den Werken redet, die unter der Sonne geschehen, das heif3t, unter den Menschen, in der
Regierung des weltlichen (politica) Lebens. Siehe, sagt er, wie gar krumm es doch in der ganzen Welt
zugeht, wo ich auch das finde, dass Leute da sind, die gerecht und weislich regieren, deren Knechte
und Untertanen in Gottes Hand sind, und von ihm gesegnet und geschiitzt werden, wie Salomo und
David. Und dennoch erkennt der Mensch weder die Liebe noch den Hass (beides nehme ich in tatiger
Weise [active]). Das heil3t, die Menschen sind so verderbt, dass sie auch diese Gerechten und Weisen,
deren Knechte, wie sie sehen, von Gott regiert werden und Gedeihen haben, nicht als Wohltéter er-
kennen oder ihre Liebe oder sogar ihren Hass nicht sehen. Denn nichts wird geschwinder vergessen
als Wohltaten. Salomo hat weislich regiert, in Frieden, in groem Wohlstande. Als Salomo gestorben
war, klagte man sofort tber das harte Joch Salomos. Da war keine Erinnerung an seine Wohltaten.
Wie es nun auch immer in der Welt gestanden hat, allezeit ist es der Welt unertraglich gewesen.
Dartiber kann uns Italien zu einem Exempel dienen: Mag es nun Krieg oder Frieden haben, so kann
es ihn nicht leiden. Zur Zeit des Friedens suchen sie den Krieg, zur Zeit des Kriegs trachten sie nach
Frieden. Bei den gegenwartigen Dingen kann die Welt nicht stillstehen, sie martert sich immer mit
kiinftigen. So sucht Deutschland immer etwas Neues. Da das Evangelium anging, liefen alle begierig
herbei. Da aber das Evangelium durchgedrungen ist, sind wir desselben tberdrissig, und haben so
grofRer Wohltaten vergessen. Jetzt lauft man hin zu den Sakramentierern. Wenn aber die alt werden,
so wird man ihrer auch bald uberdriissig werden und etwas Anderes begehren. Kurz, die Welt kann
es nicht leiden, mag sie nun gut oder schlecht regiert werden. Ein Mensch, dem der Herr nicht beisteht
im Regieramt, der kénnte auch nicht einen einzigen Tag ohne Gefahr leben.

Wer daher der Welt dienen will mit Weisheit, Gerechtigkeit oder irgendwelchen Giitern, der erwarte
nur nichts anderes als das Alleréargste. So haben auch David und Salomo, die allerbesten Konige, die
Guten geliebt, die Bosen gehasst. Aber das Volk erkannte die Liebe nicht und war aller Wohltaten
und alles Guten uneingedenk. Deshalb hat Johannes [1Joh. 5,19] mit Recht geschrieben, dass die
Welt im Argen liegt, weil da nur Unruhe und die hichste Bosheit ist. Wem sollte daher dies Leben
gefallen, in dem man, so lange man lebt, in der hdchsten Gefahr und Unruhe lebt?

9,2.3: Es begegnet einem wie dem andern, den Gerechten wie dem Gottlosen, dem Guten und
Reinen wie dem Unreinen, dem, der opfert, wie dem, der nicht opfert. Wie es dem Meineidigen
geht, so gehet es auch dem, der den Eid fUrchtet. Das ist ein boses Ding unter allem, das unter
der Sonne geschieht, dass es einem geht wie dem andern. Daher auch das Herz der Menschen
voll Arges wird, und Torheit ist in ihrem Herzen, dieweil sie leben. Danach mussen sie sterben.
Wiederum eine Salomonische Redeftille als ob er sagen wollte: Die Welt ist ganz voller Unruhe und
Undankbarkeit. Sie gedenkt ebenso wenig der Guten als der Bosen. Dies ist nun wiederum zu verste-
hen, wie es vor der Welt steht, nicht vor Gott. Die lebendigen Gerechten werden bei der Welt und in
der Welt verachtet, bei Gott aber wird es wohl um sie stehen, wie er oben [7,19] gesagt hat: Wer Gott
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flrchtet, um den wird es wohl stehen. Die Welt aber gibt Guten und Bdsen denselben Lohn. Alles ist
ihr unangenehm. Fiir nichts wird es angesehen, dass du Wohltaten erwiesen hast.!

Dies ist ein boses Ding unter allem, das unter der Sonne geschieht.

Das heiRt: Das menschliche Herz ist zu schwach, als dass es diese Verkehrtheit der Welt leiden
konnte. Die, die die Furcht Gottes nicht haben, kdnnen diese Undankbarkeit nicht geduldig leiden,
desgleichen das nicht, dass kein Unterschied gemacht wird zwischen Guten und Bdsen, und allen
dasselbe widerfahrt.

Daher auch das Herz des Menschen voll Arges wird.

Das heif’t, voll Unwillens, ,,Verdruss®, weil sie es nicht verstehen, und sich nicht so dazu schicken
kdnnen, dass sie Gott nachnahmen, der da regnen lasst tiber Gute und Bose. Ich glaube aber, dass hier
die Philosophen und die Mdnche gestraft werden, die dies nicht litten, und die Welt verlieRen, und
der undankbaren Welt nicht dienen wollten. Salomo will aber, dass wir unter den Leuten in Téatigkeit
(in rebus) bleiben, und die Welt erkennen lernen, und uns nicht abschrecken lassen von unserem Tun
durch ihre Undankbarkeit, sondern unserm himmlischen Vater nachfolgen, der taglich seine Sonne
aufgehen lasst Gber die Guten und Uber die Bdsen (Mt. 5,45).

Und Torheit ist in ihrem Herzen, dieweil sie leben. Danach missen sie sterben.

Das heift, sie sterben ohne irgendein Werk, als ob sie niemals gelebt hétten. Sie sind Schatten in
diesem Leben, niemandem niitze, niemand hat Teil an ihren Diensten noch an ihren Gitern, und das,
was sie in Zukunft hoffen, wird durch den Tod abgeschnitten. Deshalb ist ihr Ende nichts als Tod.
Anderen hinterlassen sie nichts Gutes. Du aber gebrauche das Leben so, dass sowohl du frohlich
seiest, als auch anderen nutzt.

9,4: Denn bei allen Lebendigen ist, das man wiinscht, namlich Hoffnung. Denn ein lebendiger
Hund ist besser als ein toter Lowe.

Von dieser Stelle an beginnt Salomo eine Ermahnung, dass wir Gutes tun sollen, so lange wir kénnen.
Wir sollen uns nichts bewegen lassen durch die Undankbarkeit der Welt, sondern in unserer Pflicht
fortfahren und die Hoffnung festhalten, weil bei allen Menschen noch Hoffnung da ist. Als ob er
sagen wollte: Verachte doch das Leben nicht so, dass du entweder verzweifelst oder den Verkehr mit
den Menschen meidest. Denn Hoffnung ist, das man winscht, das heif3t, das Beste bei den Menschen
ist Hoffnung oder Zuversicht. Denn bei denen, die lebendig sind unter den Menschen kann man noch
Hoffnung haben. Deshalb musst du tun, was du vermagst, denn wegen eines kleinen Uberrests muss
man der ganzen Menge dienen.

So predigt ein guter Diener des Wortes Gottes um weniger guter Blrger willen das Wort Gottes, wie
viele ihn auch immer tadeln mogen. So soll auch ein Lehrer, wenn er zwei gute Schiler hat, um dieser
willen arbeiten, wenn er gleich zwanzig andere hat, die schlechte Anlagen haben, und von denen
nichts zu hoffen ist. So soll auch die Obrigkeit handeln. Wenn sie auch nicht die ganze Stadt bei ihrer
Pflicht erhalten kann, so wird sie doch einen einzigen oder zwei Birger finden, bei denen sie etwas
ausrichten kann etc. Salomo sagt dies nun deshalb, damit wir uns nicht durch Verzweiflung mide
machen lassen, aber auch nicht vermessen seien. Denn man hat an den Lebendigen nicht so zu ver-
zweifeln wie an Toten, in Bezug auf die man keine Hoffnung haben kann. Man muss das unschlach-
tige Wesen der Menschen leiden, und nicht an allen verzweifeln, wenn auch viele schandliche Leute
sind.

Denn ein lebendiger Hund ist besser als ein toter Lowe.

1) Omnia sunt ingrata, nihil fecisse benigne est. Dies wird in der Wittenberger Ausgabe als ein Ausspruch des Catull
bezeichnet.
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Er flgt ein Sprichwort ein und will sagen: Es ist genug, wenn man nur einen Teil in der Welt bessern
kann, wie ein lebendiger Hund, obgleich er ein verachtetes Tier ist, besser ist als der grof3e Leichnam
eines Uberaus starken Lowen. Das driicken wir so aus: ,,Ein Sperling in der Hand ist besser als ein
Kranich, der noch weit weg ist (sub dubio)®“. Desgleichen im Deutschen: ,,Man soll das Kind nicht
mit dem Bade ausgieflen.«

9,5.6: Denn die Lebendigen wissen, dass sie sterben werden. Die Toten aber wissen nichts. Sie
verdienen auch nichts mehr, denn ihr Gedachtnis ist vergessen, dass man sie nicht mehr liebt,
noch hasst, noch neidisch ist. Und sie haben kein Teil mehr auf der Welt in allem, das unter der
Sonne geschieht.

Die Lebendigen, sagt er, wissen, dass sie sterben werden. Deshalb gebrauchen sie im Leben diese
Hoffnung. Deshalb sollen sie nicht von Tag zu Tage es verschieben zu wirken oder Gutes zu tun, wie
die Toren und Zértlinge tun, die immer auf das Exempel anderer hinsehen, und nicht eher recht han-
deln wollen, als bis sie andere recht handeln sehen.

Die Toten aber wissen nichts, sie verdienen auch nichts mehr.

Diese Stelle hat Hieronymus in ungereimter Weise verdreht und gezogen auf den Lohn der Toten im
Fegefeuer. Denn Salomo scheint dafiirzuhalten, dass die Toten in solcher Weise schlafen, dass sie
ganz und gar nichts wissen. Und ich bin ganzlich der Meinung, dass in der Schrift keine Stelle ist, die
starker dafur zeugt, dass die Toten schlafen und nichts wissen von unseren Angelegenheiten, und
starker gegen die Anrufung der Heiligen und die Erdichtung des Fegefeuers ist. Es ist aber eine heb-
raische Redeweise: Sie verdienen nichts, die wir im Deutschen so wiedergeben: ,,Es ist mit ihnen
umsonst, die da tot sind.« All das lIhre ist nichts, sie richten nichts mehr aus, was da niitzen kénnte,
wie man anderswo liest: Deine Arbeit bekommt ihren Lohn (2Kor. 3,8), und Paulus sagt in 1Korinther
15,58: Eure Arbeit ist nicht vergeblich.

Dass man sie nicht mehr liebet, noch hasst (amor quoque et odium).

Versteh alles [ndmlich amor quoque et odium] in tatiger Weise (active), wie oben, das heif3t, die
Wohltaten, die sie erwiesen haben mit Lieben, Gehorchen etc., sind der Vergessenheit tibergeben.
Was aber Hieronymus auf spitzfindige Art vorbringt: Obgleich die Toten nichts wissen von dem, was
in der Welt vorgeht, so wissen sie doch andere Dinge, die im Himmel geschehen. Das ist irrig und
toricht.

Und haben kein Teil mehr auf der Welt.

Das heil3t, sie haben keinen Verkehr mit uns. Er beschreibt die Toten als fiihllose Leichname. Er will
daher, dass wir das Lebens gebrauchen, soweit es gestattet ist, und wirken, so viel wir vermdgen.
Denn wir mussen den gréBten Teil der Welt dem Satan tberlassen. Kaum den tausendsten Teil kon-
nen wir fur Gott erlangen. Wenn dir daher der Lowe stirbt, muss deshalb nicht auch der Hund getotet
werden.

9,7: So gehe hin und iss dein Brot mit Freuden, trink deinen Wein mit gutem Mut. Denn dein
Werk geféllt Gott.

Wie Salomo nach der Erwéhnung einer Eitelkeit in der Welt einen Trost und eine Ermahnung anzu-
fugen pflegt, dass wir ein frohliches und ruhiges Herz haben sollen, so tut er es auch hier, als ob er
sagen wollte: da wir in solchem verkehrten Wesen leben miissen, so ist es das Beste, dass wir fréhlich
und ruhig seien. Denn wir kénnen jene Dinge nicht dndern und werden nichts ausrichten, wie sehr
wir uns auch mit Sorgen verzehren. Er sagt aber: Dein Brot und deinen Wein, das heif3t, dass du durch
deine Arbeit unter Gottes Segen erworben hast. So heif3t es Jesaja 4,1: Wir wollen uns selbst néhren.
Und Paulus schreibt an die Thessalonicher [2Th. 3,12]: Ein jeglicher esse sein eigenes Brot.
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Denn dein Werk gefallt Gott.

Diese Ermahnung geht auf die Gottseligen, die Gott furchten, als ob er sagen wollte: Du, der du
gottselig bist, tue was du vermagst, weil du weiflt, dass Gott deine Werke gefallen. Dies ist aber die
héchste Weisheit des Geistes, dass man erkennt, man habe einen gnéadigen Gott und einen solchen,
dem unsere Werke und Handlungen gefallen. So heif3t es auch in Romer 8,16: Sein Geist gibt unserm
Geist, dass wir Gottes Kinder sind. Denn wenn sich unser Herz nicht in Gottes Willen und Wohlge-
fallen versenkt, so kann es niemals seine Herzensbitterkeit versiiRen. Es bleibt immer bitter, wenn
das Herz nicht so mit dem gottlichen Wohlgefallen erftllt wird. Es hatte aber auch schon dieser eine
Spruch zur Widerlegung derjenigen dienen kénnen, die aus den oben gesetzten Worten [V. 1], die
aber schlecht [in der Vulgata] Ubersetzt sind: Der Mensch weil3 nicht, ob er der Liebe wert sei etc.,
die Menschen haben ungewiss machen wollen tUber den Willen Gottes gegen uns.

9,8: Lass deine Kleider immer weil3 sein, und lass deinem Haupt Salbe nicht mangeln.

Es redet Salomo nach dem Gebrauch jenes Landes. Die Romer und die Griechen preisen das Purpur-
gewand, die Orientalen und vornehmlich die Juden das weiRRe Kleid, um der Waschungen und Rein-
lichkeit willen, die sie mit grofRer Sorgfalt beobachten, wie auch der Tilrke leinene Kleider als die
kostbarsten gebraucht, und wir an den hdchsten Festen unter dem Papsttum der Alben gebraucht ha-
ben. Daher sagt er: Sei immer fréhlich, bediene dich dieser Kleider, deren du dich zu bedienen pfleg-
test zur Zeit der Gastmahle und Feste.

Und lass deinem Haupt Salbe nicht mangeln.

Das heil3t, gebrauche auch der Salben, die Gott gegeben hat. Wiederum redet er nach der Gewohnheit
jenes Volks, bei dem die Salben unter die hochsten Ergotzlichkeiten gerechnet wurden. Er sagt daher:
Du lebst inmitten der Eitelkeit, darum genieRe das Leben, und verderbe dich nicht durch Entrustung.
Nimm die Trauer aus deinem Herzen. Du kannst die Welt nicht besser verspotten, als das du lachst,
wenn sie zirnt. Das sei dir genug, dass du einen gnadigen Gott hast. Denn was ist die Bosheit der
Welt im Vergleich zu der StiBigkeit Gottes? Er rat hier aber nicht zu einem Leben in Wohllusten und
der Schwelgerei derer, die diese Eitelkeit nicht fithlen (denn das hieRe Ol ins Feuer zu gieRen), son-
dern er redet von den Gottseligen, die die Plackereien und Beschwerden der Welt fiihlen. Deren nie-
dergeschlagene Herzen will er aufrichten. Diesen rét er Frohlichkeit, nicht den verstockten und gott-
losen Menschen, die sonst schon in Wohllisten und Ergétzlichkeiten aufgehen. Dasselbe handelt er,
da er sagt:

9,9: Brauche des Lebens mit deiner Frau, die du lieb hast, so lange du das eitle Leben hast, das
dir Gott unter der Sonne gegeben hat, so lange dein eitles Leben wahrt. Denn das ist dein Teil
im Leben und in deiner Arbeit, die du tust unter der Sonne.

Als ob er sagen wollte: ,,Du bringst doch nicht mehr davon*, wie Paulus sagt (1Tim. 6,8): Wenn wir
Nahrung und Kleider haben, so lasst uns begniigen. Die aber, damit nicht zufrieden, andere Dinge
aullerdem begehren, und sich mit Entriistung Giber unangenehme und beschwerliche Sachen martern,
die haufen Herzeleid auf Herzeleid, Eitelkeit auf Eitelkeit, und berauben sich zugleich aller Gliter.

9,10: Alles, was dir vor die Hande kommt zu tun, das tue frisch. Denn in der Holle [Totenreich],
da du hinfahrst, ist weder Werk, Kunst, Vernunft noch Weisheit.

Dies ist der zweite Teil der Ermahnung, durch den er den Mufigen entgegentritt, die deshalb weil sie
sehen, dass die Welt undankbar ist, und die Beschwerlichkeit fiihlen, danach nichts wirken wollen,
noch irgendetwas Gutes tun. Er gebietet daher beides, namlich, dass wir fréhlich sein sollen, doch so,
dass wir nicht miRig seien, sondern arbeiten nach dem Gebot Gottes (1Mos. 3,19). Die Arbeit soll da
sein, die nagenden und betriibenden Sorgen sollen fern sein. Der Leib soll durch Arbeit mide gemacht
werden, das Herz aber soll von Sorgen frei und mit dem Gegenwartigen zufrieden sein. Dazu nimm
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das Dritte, dass du dein Herz nicht beschwerst und betrubst, weil du siehst, dass die Welt freilich
undankbar ist. Aber, was wohl zu merken ist, er sagt: Was dir vor die Hande kommt, das heif3t, richte
nicht deine Ratschlage aus, sondern was gegenwartig da ist, was Gott befohlen und dargeboten hat,
unbekimmert um die Zukunft. Dass er aber sagt: ,,Das tue frisch*, darin fordert er Fleil? und Sorgfalt.

Denn in der Holle (im Totenreich) ist weder Werk etc.

Eine andere Stelle, die zeigt, dass die Toten nichts empfinden, denn (so sagt er) da ist kein Gedanke,
keine Kunst, keine Erkenntnis, keine Weisheit. Salomo hat also daftirgehalten, dass die Toten vollig
schlafen und durchaus nichts empfinden. Sie liegen da tot, zahlen nicht Tage noch Jahre, sondern
werden meinen, wenn sie auferweckt werden, dass sie kaum einen Augenblick geschlafen hatten. Die
Holle aber bezeichnet die Grube, das Grab, eigentlich aber, wie ich dafurhalte, bedeutet es die ver-
borgene Ruhestatte (recessum), in der die Gestorbenen schlafen aul3er diesem Leben, von wo aus die
Seele hingehet an Ihren Ort (wie er auch immer beschaffen sein mag, denn es kann nicht ein leiblicher
Ort sein), sodass du verstehen musst, dass Holle hier das genannt wird, wo die Seelen behalten wer-
den, und gleichsam eine Art Grab fur die Seele auRerhalb dieser leiblichen Welt, wie die Erde das
Grab des Leibes ist. Was es aber ist, das ist unbekannt.? So heifit es in 1.Mose 42,38 [Vulg.]: Ich
werde mit Herzeleid in die Holle fahren. Desgleichen 1.Mose 44,29 [Vulg.]: Ihr werdet meine grauen
Haare mit Jammer in die Holle bringen.© Denn die wahren Heiligen fahren nicht in die Holle, um
daselbst etwas zu leiden. Es sind die Toten daher auflerhalb des Raumes (extra locum), denn alles,
was aullerhalb dieses Lebens ist, hat keinen Ort, wie wir auch nach der Auferstehung nicht an Stétte
und Zeit gebunden sein werden. So ist auch Christus auBerhalb des Raumes, [was ich sage] gegen
die, die Christus an einen Ort gefangen setzen, wahrend er doch (berall ist. Denn das Wort Gottes
lasst sich vom Fleisch nicht trennen. Wo Gott ist, da ist auch das Fleisch Christi. Aber Gott ist Uberall,
daher ist auch Christus tberall.

9,11: Ich wandte mich und sah, wie es unter der Sonne zugeht, dass zu laufen nicht hilft, schnell
zu sein, zum Streit hilft nicht stark zu sein, zur Nahrung hilft nicht geschickt zu sein, zum
Reichtum hilft nicht klug zu sein. Dass einer angenehm ist, hilft nicht, dass er ein Ding wohl
kann, sondern alles liegt an der Zeit und am Gluck.

Dies ist gleichsam die Summa und der Schluss seines Registers, als ob er sagen wollte: ,,Es liegt
nicht® daran, was einer kann.« Richte also deine Ratschlage oder Vornehmen nicht aus, sondern was
deine Hand findet, das heift, bleibe in dem bestimmten Werk, das dir von Gott aufgelegt und befohlen
ist, und lass die Dinge fahren, die dich hindern wollen, wie Samuel zu Saul sagt [1Sam. 10,6.7]: Du
wirst ein anderer Mann werden, und was dir unter die Hande kommt, das tue etc. Er hat ihm nicht
irgendein Gesetz vorgeschrieben, sondern was fir eine Angelegenheit sich auch immer darbieten
mag, die soll man ergreifen, und da arbeiten. So lehrt Salomo auch hier: Immer halte an mit dem, was
du unter Handen hast, und was dein Beruf mit sich bringt. Bist du ein Prediger oder ein Diener des
Wortes Gottes, so bleibe am Lesen der Schrift und dem Amte des Lehrens, und lass dich nicht zu
etwas Anderem hinwenden, bis dass der Herr dich davon hinwegnimmt. Denn alles, was der Herr
nicht gesagt oder geboten hat, wird nichts nitzen. Dies beweist er durch seine Erfahrung, indem er
sagt: Ich habe schnelle Leute gesehen, die den Lauf nicht vollbringen konnten, und viele starke Leute,
denen dennoch der Sieg nicht zuteilwurde: Desgleichen habe ich viel trefflich weise Leute gesehen,
die doch keinen Erfolg hatten, viel, die ihren Angelegenheiten trefflich vorstanden und gar tatig wa-
ren, und doch nichts vor sich brachten. ,,Es liegt nicht an der Person, er sei so geschickt wie er will.*
Oft werden die Starken im Kriege von den Schwachen besiegt, und groRe Heere sind oft von gerin-
geren geschlagen worden, weil es nicht an der Stérke liegt. So ist die Stadt Troja Uberaus fest gewesen
und es fehlte ihr nicht an Mannschaft und Stérke, und doch ist sie eingenommen und zerstort. Auf
dieselbe Weise ist vor wenig Jahren der Konig von Frankreich von Kaiser Karl besiegt und gefangen,

2) Erlanger: in incognitum statt: incognitum.
3) Erlanger: nichts.
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wéhrend er doch an Mannschaft und Ristung weitaus starker war. Dass er sagt: Zu laufen hilft nicht
schnell zu sein, ist eine hebraische Weise zu reden. Denn bei ihnen bedeutet laufen irgendein Amt
verwalten, wie Paulus sagt [1Kor. 9,26]: Ich laufe aber also, nicht als aufs Ungewisse. Desgleichen
[2Tim. 4,7]: Ich habe den Lauf vollendet etc.

Dass einer angenehm ist, hilft nicht, dass er geschickt ist.

Das heil3t: Viele verstehen treffliche Kiinste, sind kundig guter Wissenschaften und bleiben dennoch
verachtet. Niemand kiimmert sich um sie, niemand l&uft ihnen nach. So ist auch bei uns genug des
Wortes, genug der begabten Leute. Dennoch kénnen wir nicht alle zum Glauben bekehren. Deshalb
missen wir aber dennoch nicht vom Evangelium ablassen. Denn der Herr herrscht eben in der
Schwachheit, er selbst wird es lenken, er selbst wird es ausrichten. Der Herr vermag es, ein groRRes
Feuer und eine Flamme anzuziinden, wenn wir nur ein Finklein bewahren. Wir werden auch von
mancherlei Gedanken bewegt und geplagt, wie wir unsere Nahrung erwerben sollen. Einer wird ein
Buchdrucker, um reich zu werden, und siehe, er verliert sein ganzes Hab und Gut. Darum ist es nicht
genug, dass jemand scharfsinnig oder weise ist. Denn viele treffliche Kopfe und die besten Meister
(artifices) werden aufs &ul3erste verachtet. Dies ist's, dass er sagt:

Sondern alles liegt an der Zeit und am Gluck.

Das heif3t: Ich kann nichts feststellen tiber den Ausgang oder Erfolg, wie sehr ich mich auch abmuhen
mag. Tu du nur, was deines Amtes ist, Gott wird zu seiner Stunde finden, dass er deine Arbeit ge-
brauchen will. Wir kénnen tber diese Dinge nichts urteilen, arbeiten sollen wir, aber nicht das Ende
und den Ausgang vorherbestimmen.

9,12: Auch weil3 der Mensch seine Zeit nicht, sondern wie die Fische gefangen werden mit einem
schadlichen Hamen, und wie die Végel mit einem Strick gefangen werden, so werden auch die
Menschen bedrickt zur bésen Zeit, wenn sie plétzlich tGber sie fallt.

Unter Zeit verstehe ich hier nicht allein das Ende des Lebens selbst, sondern jede Stunde und den
Ausgang, als ob er sagen wollte: Du sollst arbeiten, obgleich du nicht weil3t, was sich ereignen wird.
Studiere du daher. Wenn Gott will, so wird er durch dein Studium Gedeihen und Frucht geben. Glei-
cherweise muss man in allen anderen Handeln und VVornehmen des Lebens tun, dass wir arbeiten.
Aber den Ausgang Gott befehlen. Denn die Stunde des Erfolges ist uns verborgen.

Und wie die Fische.

Durch zwei schéne Gleichnisse bewéhrt er, dass die Dinge Ublicherweise gegen unsere Ratschldge
und Erwartung ausschlagen. Der Fisch begehrt die Speise und verschlingt den Haken. Desgleichen
die Vogel gehen sicher in das Netz und fressen, denken an nichts weniger als an den Strick, und siehe,
plotzlich werden sie gefangen. So werden wir betrogen, wenn wir Gutes erwahlt und gehofft haben.
Wo uns Ubel zu drohen scheinen, steht uns Gutes bevor. Und wir stiirzen uns in Sachen hinein, aus
denen wir uns nachher nicht wieder herausfinden kénnen, vollig in solcher Weise, dass wir nicht
wissen, wie wir hineingeraten. Dies alles aber deshalb, weil uns die Stunde unbekannt ist. Daher lehrt
uns auch die Erfahrung, dass die Sachen nicht nach unseren Ratschldgen, sondern tiblicherweise ge-
gen unsere Ratschldge gehen, denn daher kommt das Wort derer, denen es nicht wohl geraten ist: Das
hatte ich nicht gemeint!

9,13-16: Ich habe auch diese Weisheit gesehen unter der Sonne, die mir grol3 erschien, dass eine
kleine Stadt war, und wenig Leute drinnen, und kam ein groRer Koénig und belagerte sie, und
baute grofe Bollwerke drum, und es wurde drinnen gefunden ein armer weiser Mann, der die-
selbe Stadt durch seine Weisheit erretten konnte. Und kein Mensch gedachte desselben armen
Mannes. Da sprach ich: Weisheit ist ja besser als Starke. Noch wurde des Armen Weisheit ver-
achtet, und seinen Worten nicht gehorcht.
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Ich glaube, dass dies nach dem Schluss als ein Exempel gesetzt wird, durch das er tGblicherweise alles
erklart, was er zuvor gesagt hat. Es ist aber ein allgemeines Beispiel, dessen Gleichen sich in vielen
Historien findet. Denn so errettete [Richt. 9,53] eine Frau die Stadt, indem sie den Kénig Abimelech
dadurch totete, dass sie ihm ein Stiick von einem Muhlstein auf den Kopf warf. Er nennt die Weisheit
aber eine grol3e, weil es in der Tat eine sehr grof3e weltliche Weisheit ist, wenn man eine kleine Stadt,
die wenig Mannschaft hat, vor machtigen Feinden bewahren kann. Ubrigens, dass dieser Weisheit
und so grolRer Wohltaten vergessen wird, was meistens geschieht, ist eine Giberaus groRe Undankbar-
keit. So erwies Themistokles seinen Mitburgern viel Gutes, aber erfuhr die hchste Undankbarkeit.
So tat David dem ganzen Israel wohl, so Salomo. Danach aber fielen die zehn Stdamme uneingedenk
der so grofen Wohltaten von dem Haus Davids ab. Deshalb ist das, wenn man der Welt wohltut,
nichts anderes, als seine Wohltaten verlieren, oder Gold in den Mist werfen, und Perlen vor die S&ue.
Das Beste ist daher, dass man frohlich ist und fur die Gegenwart arbeitet, die Sorgen aber fiir die
Zukunft von sich wirft. Denn es ist besser, dass meine Wohltaten verloren gehen, als dass ich auch
verderbe zugleich mit meiner Wohltat, wie Phédria sagt im Eunuchus [des Terenz].

Und kein Mensch gedachte desselben armen Mannes etc.
Es sind die Worte des weisen Mannes zwar gehdrt worden, da er guten Rat gab. Aber nachher haben
sie sein alsbald vergessen.

Das zehnte Kapitel

9,17: Das macht, der Weisen Worte gelten mehr bei den Stillen als der Herren Schreien bei den
Narren.

Die Summa dieser Stelle ist, dass Salomo diejenigen trosten und ermahnen will, die den Angelegen-
heiten vorstehen, sodann auch die strafen, die da widerstreben und bewirken, dass die Ratschlége der
Gottseligen und Weisen nicht gelingen kdnnen, wie er denn mit dem Exempel von dem Armen an-
gefangen hat, der eine groRe Sache weislich ausfiihrte. Doch sobald die Wohltat erwiesen war, ist sie
in Vergessenheit geraten. Denn alles Gegenwartigen ist man Uberdrissig, wie oben gesagt worden
ist. Da er dies sieht, sage ich, will er sagen: Muhe dich nicht ab, du kannst die Welt nicht anders
machen, auch die Menschen nicht. Wenn die Sache nicht nach deinen guten Ratschlagen gelingt, so
befiehl es Gott.

Der Weisen Worte gelten mehr bei den Stillen etc.

Des Weisen Worte hért man nicht, daher mussen die Narren die Worte eines torichten Fursten horen.
Das Schreien der Herren gilt bei den Narren, und die Worte eines torichten Ratgebers finden Gehor
bei einem torichten Firsten, weil er ihm das sagt, was ihm geféllt. Dies, sage ich, musst du sehen,
wie es auch in den Spriichen heif3t [18,2]: Ein Narr hort nicht, wenn du ihm nicht das sagst, was in
seinem Herzen steckt. Die Ursache davon ist dies, dass im Herzen des Narren sein Geliste (adfectus)
die Oberhand hat. Daher hort er auf nichts von allem, was du auch sagen magst, es sei denn, du sagst
ihm das, was er begehrt. Denn die, die zuvor eingenommen sind von ihren Gelisten oder ihrer Weis-
heit, hdren nicht. Du wirst nichts anderes ausrichten. Du wirst da nicht gehért, wo nicht stille Herzen
sind, das heif’t, die nicht verblendet sind durch ihr Gellsten. So hilft es heutzutage nicht, dass du
gegen die Ketzer oder Sakramentierer schreibst, denn du richtest nichts aus. Das hat auch Paulus
gesagt [Tit. 3,10]: Einen ketzerischen Menschen meide, wenn er einmal und abermals ermahnt ist etc.
Und es verhalt sich so nicht allein in den Dingen, die die Gottseligkeit betreffen, sondern auch im
weltlichen Regiment. In weltlichen Dingen geht es so zu, wenn du einen weisen Rat gibst, wirst du
nichts ausrichten noch gehért werden, es sei denn bei denen, die nicht voreingenommen sind (neut-
rales), die ein ruhiges Gemdt haben und nicht parteiisch sind. Denn stille Herzen und die in Ruhe
sind, die urteilen richtig, dass das Schreien der Herren toricht sei. Man muss daher warten, bis dass
die Bewegungen sich gelegt haben, denn erst dann wird man horen. Wie ein getriibtes Wasser nicht
durchsichtig ist, sondern wenn man auf den Grund sehen will, muss sich das Wasser zuvor abklaren.
So kann man alle die, die in ihren Herzen vorgefasste Meinungen haben, nicht tGiberreden, es sei denn,
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dass sich diese vorgefasste Meinung niedergeschlagen hat, von der sie wie durch einen Zauber ge-
fangen gehalten werden. Dasselbe hat er anderswo [Spr. 17,12] so ausgedrickt: Es ist besser, einem
Baren zu begegnen oder einer Léwin, der die Jungen geraubt sind, als einem Narren in seiner Narr-
heit.

9,18: Denn Weisheit ist besser, denn Harnisch. Aber ein einziger Schuft verderbt viel Gutes.
Diesen Ausspruch hat er durch das vorige Exempel bewiesen. Und heutzutage bestétigen alle, die in
Kriegen zu schaffen gehabt haben, dasselbe, ndmlich, dass die kriegerischen Waffen ohne Klugheit
und guten Rat nichts sind, und dass die Weisheit im Kriege mehr ausrichtet und gilt als die Streit-
macht. Denn es sind viele, mannigfaltige und pl6tzliche Vorfélle, wie Hinterhalt etc., wenn denen
nicht alshald mit ungesdumtem Rate begegnet wird, so ist es um die Menge und die Waffenristung
geschehen. So riihmen sich die Rémer, dass sie die ganze Welt besiegt haben, nicht durch ihre Macht,
sondern durch Weisheit. Die Weisheit ist daher zwar die Herrscherin auf Erden, aber dennoch hort
man sie nicht.

Denn ein einziger Schuft verderbt viel Gutes.

Denn sowohl im Kriege als auch im Frieden sind immer solche schédlichen Leute da, die alles ver-
derben. Wenn irgendein Ratsherr fur den Frieden gute Sorge tragt, so stirzt bald ein anderer, ein
Schuft oder ein ruhmrediger Mensch (Thraso) alles um, dem man vergeblich zu wehren sucht, weil
die Menschen von ihren Neigungen gefangen sind, denen sie folgen. Sie héren nicht auf die, die
anders raten, wie auch Homer! gesagt hat: Der schlechtere Teil behalt insgeheim die Oberhand (Pejor
pars fere vincit).

10,1: Also verderben die schadlichen Fliegen gute Salben.

Ein sprichwortlicher Ausspruch gegen die Narren. Aber Salomo hat bisweilen sehr harte Ubergénge.
Weniger hart ware der Ubergang gewesen, wenn er hinzugefuigt hatte: ,,Es ist, wie man im Sprichwort
sagt.“ Es ist aber das Sprichwort hergenommen von den Dingen, die bei diesem Volke im Gebrauche
waren. Die Salben wurden bei demselben unter die kostbarsten Dinge gerechnet. Uns aber scheint
dies Gleichnis hart und kalt zu sein, weil bei uns die Sachen und der Gebrauch dieses Volkes nicht
vorhanden sind. Gleichwie nun tote Fliegen die beste Salbe verderben, so geht es mit irgendeinem
sehr guten Rat im Gemeinwesen, in der Ratsversammlung, im Kriege: Siehe, es kommt irgendein
boser Schuft her und zerstort alles. Wie wir nun die schadlichen Fliegen leiden miissen, so sind wir
gezwungen, auch diese verderblichen Ratgeber zu leiden.

Darum ist zuweilen besser Torheit (parva stultitia) als Weisheit und Ehre.

Dies ist ein Trost gegen diese Unfélle in der Welt und bose Ratgeber. Eine kleine Torheit nennt er
die, die eine kurze Zeit dauert, wie die Dichter sagen,? dass es die hochste Weisheit ist, wenn man
zur rechten Zeit toricht sei (in loco desipere). Deshalb wenn du siehst, dass ein gottloser Schuft bei
der Beratung, in der Ratsversammlung etc. die Oberhand hat, so entsage deinem Rat und lass deine
Weisheit anstehen, weil du siehst, dass sie nicht angenehm ist, und damit du dich nicht selbst marterst.
Es ist besser, dass du ein wenig toricht bist, und jene in ihrer Torheit fortfahren lasst. Weil sie dich
nicht horen, kannst du mit Gewalt nicht hindurchfahren, denn ein Narr l&sst sich durch keinen Rat
lenken, es sei denn, du sagst, was ihm im Herzen steckt. Daher musst du sie fahren lassen, nachdem
du deinen Rat gegeben und getan hast, was du vermagst. Denn wenn du durchdringen wolltest, so
waurdest du diese Hornissen reizen, du wirdest der zornigen Barin begegnen, und dir unndtige Ge-
fahren zuziehen. Dies sind sehr gute Ratschlage fir uns, die wir in der so bdsen und undankbaren
Welt zu schaffen haben, die nicht hort auf irgendetwas, was wir raten, was wir sagen oder drohen.

1) In der Erlanger: Livius.
2) Horatii odarum, lib. 1V, ode XI, v. 29.
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Ehre (gloria) bedeutet aber nicht allein das gute Geriicht, sondern die Guter, das Geprange, den
Schmuck, die Reichtiimer, von denen das gute Gerlicht herkommt. So heif3t es [Mt. 6,29]: Gott kleidet
die Lilien auf dem Felde also, dass auch Salomo in aller seiner Herrlichkeit (gloria) nicht so bekleidet
gewesen ist, da heif3t, in all seinem Reichtum und in seinem ganzen Gepréange.

10,2: Denn des Weisen Herz ist zu seiner Rechten. Aber des Narren Herz ist zu seiner Linken.
Auch dies ist sprichwortweise gesprochen. Das heif3t: Der Weise herrscht tber sein Herz. Wenn er
jene toricht handeln sieht, und sie nicht horen wollen, so kann er sich eine Zeitlang des Ratens etc.
enthalten. Er kann seiner Weisheit nach Gelegenheit und Personen gebrauchen, je nachdem er sieht,
dass sein Rat zur Rechten oder zu Linken ausschlagen wird. Der Narr aber ist seines Herzens nicht
méchtig, sondern gedenkt hindurchzubrechen nach seines Herzens Neigungen. Es ist aber etwas Gro-
Res, wenn man sein Herz beherrschen und maRigen kann. Dies hat niemand je getan noch kann er es
tun, es sei denn, er kennt die Welt, und sieht hin auf das géttliche Gericht.

10,3: Auch ob der Narr selbst narrisch ist in seinem Tun, noch halt er jedermann fur Narren.
Das heif3t: Er hat nicht genug daran, dass er obliegt mit seinen bdsen Ratschlégen, sodass du gezwun-
gen bist, ihm zu weichen, und sogar zu leiden, dass er Ehre hat von seiner Torheit oder bosem Rat,
und die Weisheit aller anderen mit Schméhungen tGberhauft. Denn wenn du einen guten Rat gegeben
hast, so wird er alshald sein Gespott treiben und das sehr wohl Gesagte und Geratene verleumden.
Aber du antworte: Ich habe geraten, aber zwinge niemanden dazu, und was mir gut erschienen ist,
habe ich gesagt. Also erstens hort der Narr nicht, zweitens bricht er hindurch, und endlich wird er
alles, was du dagegen redest (was du sicherlich tun musst, aber dennoch nicht vergeblich darauf drin-
gen), verlachen und schméahen als tricht, als gottlos. Dies sehen und erfahren wir heutzutage auch
an uns selbst.

10,4: Darum, wenn eines Gewaltigen Trotz gegen deinen Willen fortgeht, so lass dich nicht ent-
rusten, denn Nachlassen stillt groBes Unglick.

Dies driicken wir Deutschen durch das Sprichwort aus: ,,Wer wohl verhéren kann, der will weise
werden.“® Daher sagt er: Wenn ihr Geist, das ist ihr Trotz oder Rat, obliegen sollte, so werde nicht
ungeduldig, verlass deinen Platz nicht, ,,bleibe bei dir selbst, halt stille“. Wenn du dich aber dagegen
setzt und nicht willst, dass dein Rat verachtet wird, so wirst du nur in ein Wespennest greifen und
gegen den Stachel locken, weil das ein groRes Stiick der Weisheit ist, dass man tbersehe oder nach-
gebe. Denn das stillt sehr groRes Unglick, das in solcher Weise durch Ruhigsein, das heift, durch
Nachgeben gedampft wird, und endlich* ganz von selbst zu Ende kommt, wahrend es sonst grofRe
Unruhen anrichten wiirde, wenn du fortfahren wiirdest, dich dagegen zu setzen: So rihmen die R6mer
von ihrem Fabius, dass er den Hannibal durch sein Zdgern um den Sieg gebracht habe (fregerit). So
hat unser Kurflrst Friedrich zu Sachsen die Erfurter, die Aufruhr erregten, durch Stillschweigen ge-
dampft und gerochen. So sagt auch Virgil:®> Superanda omnis fortuna ferendo est [Jedes Schicksal
kann durch Leiden Gberwunden werden]. Denn diese Ausspriiche sind mitten aus der Erfahrung in
den menschlichen Angelegenheiten hergenommen.

3) So in der Jenaer und in der Erlanger. Wittenberger: Wer verhéren kann, wird ein weiser Mann. Letztere Version hat
die Jenaer am Rande.

4) Erlanger: tamen statt: tandem.

5) Virgilii Aeneis lib. V, v. 710.
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10,5-7: Es ist ein Unglick, das ich sah unter der Sonne, namlich Unverstand, der unter den
Gewaltigen gemein ist, dass ein Narr sitzt in groRer Wirde und die Reichen hienieden sitzen.
Ich sah Knechte auf Rossen und Flrsten zu Ful’ gehen, wie Knechte.

Er sagt: Es ist nicht zu verwundern, wenn ein Trotz oder ein Ratschlag der Narren obliegt gegen die
Weisen und die, die recht raten. Denn ich sehe, dass unter den Fiirsten die Leute selten sind, die nicht
selbst Narren sind und selbst auch den Sachen tbel raten. So regiert der Narr tiberall. Er hat sein
Wesen in der Ratsversammlung, an den Hofen der Firsten etc. Die Welt ist téricht und wird auch
durch Toren und® térichte Meinungen beherrscht. Wenn du nun anders rétst, so wird sie dich horen.
Wenn du hindurchgehst, so wird der Narr nur noch mehr gereizt, und wird aus Trotz das tun, was
zum Schaden des ganzen Landes ausschlagt.

Unter den Reichen, von denen er sagt, dass sie im Staube sitzen, versteht er die, die im Regiment sein
sollten, und die auch wohl zu regieren vermochten. Knechte aber nennt er die, die regiert werden
sollten, als ob er sagen wollte: Die regiert werden sollten, die sehe ich regieren und in hoher Stellung.
N&mlich jene Knechte und Narren. Die Weisesten sehe ich aber in Armut, und dass sie kaum Brot
haben. Wenn du daher solche Scharrhaufen (Centauros) und ruhmredigen Leute regieren siehst, die
dir mit Recht dienen sollten, so lass dich das nicht verwundern. Denke, dass dies das Reich der Welt
ist.

10,8.9: Aber wer eine Grube macht, der wird selbst drein fallen. Und wer den Zaun zerreiflt,
den wird eine Schlange stechen. Wer Steine wegwalzt, der wird Mihe damit haben. Und wer
Holz spaltet, der wird davon verletzt werden.

Hier fugt Salomo gleichsam eine Sammlung von Spriichen ein, die er alle anwendet auf die Erfahrung
in den Handeln der Welt, als ob er sagen wollte: In den menschlichen Dingen geht es so zu, wie diese
Spriiche besagen. Was du auch in den Angelegenheiten vornehmen magst, so widerfahrt dir das, was
man sagt: Wer eine Grube macht etc., das heif3t: ,,Ohne Schaden kommt man nicht davon.* Desglei-
chen, wenn man Menschen regieren muss, ist es dasselbe, als wenn man einen Zaun durchbrechen
muss, wo es oft vorkommt, dass man von der Schlange gestochen wird. Deshalb, wenn dir auch Ubel
zustoRen, so lass um deswillen nicht ab, sondern gedenke, dass es in den menschlichen Angelegen-
heiten nicht anders zugeht. Denn die Menschen zu regieren, das steht allein bei Gott. Deshalb soll
der, der in ein Regiment gesetzt wird, wissen, dass er mit solchen Sachen zu tun hat, die durch keinen
menschlichen Rat regiert werden kénnen. Denn die menschlichen Herzen sind nicht in unserer Ge-
walt. Allein die, die die Furcht Gottes haben, werden leicht regiert.

Das Sprichwort ist aber hergenommen von denen, die Graber graben, denen das zu widerfahren
pflegt, dass sie oft unversehens in dieselben hineinfallen. Wenn die menschlichen Angelegenheiten
leiten so viel ist, als eine Grube graben, da sollst du gewarnt sein, und wissen, dass du nicht ohne
Gefahr sein wirst. Wenn du das nicht tust, so wirst du in viel schwerere und unvorhergesehene Ge-
fahren geraten. Denn Gefahren, die man vorhergesehen hat, treffen weniger hart. Gar kluglich hat
Demipho bei Terenz im Phormio diese Erinnerung getan, da er sagt: Deshalb mussen alle, wenn es
wohl geht, besonders das bei sich Gberlegen, wie sie das widerwértige Geschick tragen mdgen, Ge-
fahren, Schaden, Verbannung. Wenn jemand von Reisen zurtickkehrt, soll er immer gedenken, es sei
moglich, dass entweder sein Sohn sich verfehlt hat oder seine Frau gestorben ist oder seine Tochter
erkrankt. Dies ist alles etwas Gewdhnliches, es kann sich zutragen, damit es seinem Gemute nichts
Neues ist. Alles, was uns wider Erwarten Gutes widerféahrt, sollen wir fiir Gewinn achten, sodass,
wenn eine solche Widerwaértigkeit eintritt, du sagen kannst: Das habe ich erwartet, und denkst, dass
dir nichts gegen der Welt Lauf zustoRt. Ja, wenn dir etwas Gutes widerfahrt, sollst du es fur einen
taglichen Gewinn achten. Um deswillen muss man nicht alsbald vom Graben abstehen, wenn auch
jemand unversehens hineinféllt. Denn das menschliche Leben ist voller Gefahren. Und wie beim Zer-
reiflen eines Zaunes oft die Gefahr da ist, dass eine verborgene Schlange stechen mdchte, so muss

6) stultis et fehlt in der Erlanger.
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man nicht verletzt werde. Wenn du aber gestochen und verletzt wirst, so musst du es tragen. Denn dir
widerfahrt nichts Neues.

Wer Steine wegwalzet.

Wer Steine walzt, der verletzt sich leicht an der Hand oder an den FlRen. Denn er meint groliere
Steine, die nicht von einem Orte an den andern geschafft werden kdnnen, ohne dass man sich oft
schwer verletzt. So heif3t das, dass man die menschlichen Angelegenheiten regieren muss, einen Stein
walzen. Wenn du daher verletzt wirst, so sprich: Wenn ich nicht Steine walzte, so wére ich nicht
verletzt worden, weil ich sie aber fortschaffe und walze, so ist es nicht zu verwundern, wenn ich
verletzt werde. Wenn du ein Hausvater bist, so denke, dass du auch einen Stein zu wélzen hast. Ahn-
lich ist das, was da folgt:

Wer Holz spaltet, der wird davon verletzt werden.

Das heil3t: Das Regieren geht nicht ohne Gefahr und Verletzung ab. Deshalb ist es das Beste, dass
sich das Herz darauf gefasst macht und irgendwelche Unfalle erwartet, sodass, wenn im Gemeinwe-
sen irgendetwas wohl gelingt, es gleichsam fir ein Wunder angesehen wird. Je unverhoffter das Gute
ist, desto mehr erfreut es, gleichwie die Ubel, je mehr sie vorhergesehen sind, desto weniger verletzen.
Immer sollen wir daher gedenken, dass wir unter Gefahren zu schaffen haben, nicht im Wohlergehen.

10,10: Wenn ein Eisen stumpf wird und an der Schneide ungeschliffen bleibt, muss man's mit
Macht wieder scharfen. Also folgt auch Weisheit dem Fleif3.

Wiederum trostet er die, die im Regieramt sind. Wie das Eisen, wenn der Rost tberhand genommen
hat, mit Schwierigkeit gegléttet und ihm eine Scharfe gegeben wird, so ist die Welt ein von Rost
durchfressenes Eisen und eine Art schartiger Axt, die lose an der Handhabe steckt, die niemand wohl
regieren kann. Das ist ein gar schones Gleichnis. Und wie es eine ungeheure Arbeit und ein Elend ist,
mit einer schartigen und rostigen Axt zu hauen, so ist es auch elend und jammervoll die Welt zu
regieren, das Gemeinwesen oder auch die Haushaltung zu verwalten. Denn es ist schlechterdings ein
verderbtes und unbrauchbares Instrument, und doch missen wir mit einem solchen hantieren. So ist,
da die Menschen bdse und voller schlechter Neigungen sind, grof3e Weisheit vonndéten, sie zu regieren
und zu lenken.

Deshalb sagt er: Wenn das Eisen verrostet oder stumpf geworden ist, und der Rost die Oberhand
bekommen hat, da bleibt nur noch Ubrig, dass ein guter Meister da ist, das heif3t: ,,Es muss ein guter
Meister sein, der ein alt verrostet Beil wohl auswetzen will.“ So ist es notwendig, dass ein weiser
Mann da sei, der so ubler Dinge wohl gebrauchen kann, das heif3t, der Welt und so boshafter und
verkehrter Menschen. Die Menschen sind von Natur Veréchter, Gott aber hat sein Ansehen [zu dem
der Obrigkeit] hinzugetan, damit die Menschen wenigstens so gehorchen mdchten. Denn er sagt: Ich
will, dass du diesem gehorchst. Wenn du nun nicht gehorchst, so verachtest du auch mich. Doch auch
so gehorchen sie noch nicht.

So ist nun das weltliche Regiment oder das Hauswesen nichts anderes als ein solches verrostetes
Eisen. Gebrauche daher das Beil, das du hast, wenn du keines anderen bedienen kannst, wie das
Sprichwort sagt: ,,Wer nicht Kalk hat, der muss mit Dreck oder Leim mauern.“ Wenn du ein Haus-
vater bist, oder in einem obrigkeitlichen Amte, denke, dass du ein verrostetes Eisen hast (das heift,
solche Leute, die sich nicht regieren lassen wollen, auch nicht regiert werden kénnen). Gebrauche
dasselbe und behaue damit, was du kannst, damit du wenigstens einigermaf3en ein Stiick oder eine
Gestalt des Gemeinwesens behaltst oder wiederherstellst. Denn man wird es in den menschlichen
Angelegenheiten nicht so gut machen konnen, dass nicht das meiste von den Ubeln uibrigbleibt. Da-
rum muss ein guter Meister da sein,” der das alte vom Rost zerfressene Eisen so schirft, dass man es
einigermalien gebrauchen kann. Dies ist es, was uns in den menschlichen Angelegenheiten trosten
soll.

7) Erlanger: sic statt: .
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10,11: Ein Wascher ist nichts besser als eine Schlange, die unbeschworen sticht.

Auch dies gehort zu der Regierung von Gemeinwesen. Er sagt: Wie eine Schlange sticht, die nicht
beschworen ist, das heil3t, ohne dass man es weil} oder unversehens (denn eine beschworene Schlange
sticht nicht, weil sie der Stimme des Beschworers gehorcht), so sticht auch ein Wascher, und ein
Wascher ist nicht besser als eine stechende Schlange, das heif3t, wer seiner Zunge nicht machtig ist,
der schmaht seinen Regenten (rectori) oder den, der ihm vorgesetzt ist. Denn so geht es zu im welt-
lichen Regiment oder auch im Hauswesen. Wenn du ein Hausvater bist, wirst du vieles tun, was
deiner Frau, deinem Gesinde etc. missfallt. Unter diesen wirst du auch Leute finden, die das Gute,
was du tust, herabsetzen und lastern, was du aber Bdses tust, durchhecheln und herumtragen unter
deinen Mitburgern und Nachbarn. Und auch das musst du leiden. Du wirst dem zwar nach Kraften
widerstehen, aber was du nicht hindern kannst, musst du tragen. Es ist zwar verdriel3lich und schwer,
so schandlich durchgehechelt zu werden von der Zunge boswilliger Leute, auch wenn du es nicht
weilt. Aber was kannst du machen? Diesen Schméhungen, und die da Ubel nachreden, kannst du
nicht hindern. SchlieRe nur die Augen und Ohren, und tue, so viel du vermagst. So missen wir auch
leiden, dass man uns mit Worten und Werken widersteht, denn die Welt l&sst nicht ab, die Obrigkeit
zu verfolgen und diejenigen, die zum Rechten ermahnen.

10,12: Die Worte aus dem Munde eines Weisen sind holdselig. Aber des Narren Lippen ver-
schlingen denselben.

Das heif3t: Der Weise stellt seine Worte recht und lieblich, aber weil er sich mitten unter den bdsen
Zungen befindet, hat er keinen Erfolg. Denn es kommt der Verleumder und verschlingt ihn. Er tiber-
schuttet den guten Mann mit seinen Worten. So beziehe ich das Wort denselben auf den Weisen, nicht
auf den Narren. Denn das holdselige Wort des Weisen wird vergeblich durch die Lippen der Narren.
Wenn irgendein guter und weiser Mann auf das beste rat, so wird doch ein Lésterer und Schuft kom-
men, und sto3t das um. So ging es dem Paulus, wie die Apostelgeschichte [27,21] berichtet. Da sie
Schiffbruch litten, sagte er: Liebe Manner, man sollte mir gehorchet, und nicht von Kreta aufgebro-
chen sein etc. Summa Summarum: Der Narr verschlingt den Weisen, und der schlechtere Teil behélt
immer die Oberhand.

10,13: Der Anfang seiner Worte ist Narrheit und das Ende ist schadliche Torheit.

Das heift: Den Narren, die weise sein wollen, und alle anderen gegen sich fur Narren achten, geht es
so, mogen sie nun anfangen oder schlief3en, und auch ihre ganze Rede ist lauter Narrheit. Und je mehr
ein Narr klug sein will, desto unsinniger ist er. Und dennoch behdlt er die Oberhand tber den Weisen,
und verschlingt dessen beste Ratschldge, wie die Phariséer uber Christus die Oberhand behielten, der
doch auf das beste lehrte. Die Juden und die falschen Apostel Giber Apostel. Die Arianer verschlangen
die guten Lehrer. Und wir predigen heutzutage Christus, aber es kommen ketzerische Verfolger und
verschlingen uns. Aber wir erwarten noch GroReres. Unterdessen achten wir es fir Gewinn, dass wir
noch etliches Gute behalten, dass noch etliche die rechte Lehre festhalten.

10,14: Ein Narr macht viel Worte.

Ein Weiser lehrt mit wenig Worten und sagt kurz, was seine Meinung ist. Denn die Rede der Wahrheit
ist einfach. Die Narren aber machen viel Worte, konnen auch nicht zum Schweigen gebracht, oder so
mit Worten widerlegt werden, dass sie schweigen sollten. Fur eines antworten sie tausend. So hat
Christus den Schriftgelehrten und Pharisdern immer mit wenigen Worten geantwortet, da sie laster-
ten, dass seine Lehre nicht von Gott, sondern vom Teufel sei.
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Denn der Mensch weil3 nicht, was gewesen ist. Und wer will ihm sagen, was nach ihm kommen
wird?

Das heil3t: Der Mensch sieht das nicht, was da ist, was vor seinen Augen ist. Niemals ist er mit dem
Gegenwartigen zufrieden, immer schaut er nach fremden und kiinftigen Dingen aus, und verl&sst das,
was ihm von Gott gegeben und vorgeschrieben ist. Nun ist das Evangelium gegeben. Aber siehe, wir
lassen uns zu anderen Dingen hinreil3en. Doch dies ist zuvor reichlicher gesagt worden.

10,15: Die Arbeit der Narren wird ihnen sauer, weil man nicht weil3 in die Stadt zu gehen.

Das heil3t: Obgleich die Narren obgelegen und viel Worte gemacht haben, richten sie nichts aus,
erlangen auch nichts anderes, als dass sie der Arbeiten viel machen und ihre Mihseligkeiten vermeh-
ren. Bei Tag und bei Nacht muhen sie sich ab, und sind darauf bedacht, dass sie das Ihre aufrichten.
Aber diese Arbeit bringt ihnen nichts, als dass sie sich nur mehr abplagen. Und es sind diese beiden
Gegeniiberstellungen zu beachten: Der Narr hat Elend bei seiner Arbeit, der Weise Frohlichkeit.?
Denn wenn der Narr sieht, dass sein Vornehmen keinen Fortgang hat, hat er ein unruhiges Herz, denn
er kann und weil3 nicht Gott das Gedeihen zu befehlen. Der Weise aber hat zu beiderlei Zeit dasselbe
Herz, weil er weil3, dass die Sachen nicht durch unsere Ratschlage oder Tun regiert werden, sondern
durch den Willen Gottes. Diesem befiehlt er auch das Gedeihen und den Erfolg seiner Ratschlage.

Denn man weif3 nicht in die Stadt zu gehen.

Eine hebraische Redeweise, wie in den Psalmen [Ps. 107,4; Vulg.]: Und den Weg zur Stadt fanden
sie nicht. Das heil3t, sie irren unstet umher, und wissen den Weg nicht, dass sie dahin kommen, wo
sie ruhen kdnnen. Weil alle Wege so angelegt sind, dass sie zu irgendeinem Ort flihren, wo Menschen
wohnen, sie aber den Weg génzlich verfehlen, bleiben sie in keinem Dinge bestindig, wahrend die
Weisen auf dem Weg bleiben, und ihren Ort bewahren, obgleich sie in mancherlei Gefahren und
Hindernisse geraten, weil sie vorher vorausgesehen haben, dass es so sein wird. Daher soll ein jegli-
cher mit frohlichem Herzen wirken und arbeiten. Derjenige wird aber mit frohlichem Herzen tétig
sein, der da weiR, dass er in der Welt ist, in Gefahren etc. So wird das Ubel tiberwunden, ehe es
kommt.

10,16: Wehe dir Land, dessen Konig ein Kind ist, und dessen Firsten friih essen.

Wir haben bisher gehort, dass es in den menschlichen Angelegenheiten so zugeht, dass die Narren
hauptsachlich die Oberhand haben und herrschen, obgleich zu ihrem groRen Ungliick, dass sie, wenn
sie die Worte der Weisen unterdriickt haben, selbst die Strafen ihrer Torheit erleiden miissen. Da nun
die Sache so stehet, so ist es sehr gefahrlich, wenn ein Kind Fdrst ist, wenn unter so vielen Narren,
deren alles voll ist, auch der Konig nicht weise ist. Dies ist heutzutage das Regiment (regnum) in
Deutschland und Spanien, wo die Fursten, die fiir die weisesten gehalten werden, alles zu ihrem ei-
genen Nutzen lenken und vornehmen, und das lhre suchen. Die Ubrigen wissen nichts, als auf Hengs-
ten reiten, huren, saufen etc., indem sie den Réten alles tberlassen, die das Ihre suchen und sich um
das Gemeinwesen nicht bekiimmern. Und es ist ganz Deutschland gleichsam eine Wste, in der keine
hofischen Sitten sind, keine Sorge fur die Erziehung der Jugend, die Gesetze, Zucht und gute Kiinste
sind dahingefallen, keine Rechtspflege.

Ein guter Frst ist eine grolRe Gabe, der da bedenkt und versteht, was seinem Lande niitze sei, der ein
gutes Aufsehen hat, was einem jeglichen zukommt, damit alles nach den Gesetzen geschieht und
verwaltet wird, und eine jegliche Person ihr Recht bekommt. Doch auch diesem gerét nicht alles, ja,
vieles schlagt ganz anders aus. Doch darum soll er von seinem VVornehmen nicht ablassen, sondern
fortfahren tatig zu sein, soviel er vermag, schlechterdings dergestalt, wie es oben gesagt worden ist.
Denn so war Salomo ein sehr guter und weiser Furst oder Konig, sodass er auch Spriiche geschrieben
hat zur Unterweisung der Jugend. Dennoch hat er nichts als Beschwerlichkeiten und viele Arbeit

8) Die Worte: ,,der Narr - Frohlichkeit* fehlen in der Erlanger.
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davon gehabt. Wenn es daher auch den besten Fursten nicht gelingt, was wird dann geschehen, wenn
der Konig ein Kind ist, und nichts vornimmt, was eines Firsten wirdig ist?

Dessen Fursten frihe essen.

Das heilit, die die Arbeiten und Werke nicht verteilen, die sich nichts darum bekimmern, dass die
Angelegenheiten im Reich verwaltet werden, sondern nur, dass sie selbst gute Tage haben. Ja, wenn
etliche sind, die den Sachen und den Firsten wohl zu raten wiinschen, die werden von solchen Leuten
unterdriickt. Frihe bezeichnet daher dasselbe als an erster Stelle oder vor allem. Denn friih ist die
erste Stunde des Arbeitens oder der Tatigkeit. Diese aber essen friih, das heif3t, zuerst sorgen sie flr
sich, suchen ihren Gewinn und versorgen ihren Bauch. Die Angelegenheiten des Reiches setzen sie
zurlick bis auf den Abend, und gehen mit denen an letzter Stelle um.

10,17: Wohl dir Land, dessen Konig edel (filius sapientum) ist, und dessen Fursten zu rechter
Zeit essen, zur Starke und nicht zur Lust.

Es sind hebréische Redeweisen: Ein Kind des Todes, ein Kind des Lebens, ein Kind des Jahres. So
hier: Ein Kind o>, das heil3t, der Edlen, das o>7n1 hat, das heil3t, vornehme Leute (denn das hebré-
ische ,,Kind“ verbinden wir iiblicherweise® mit dem Verbum ,,hat“, wie von Pharao bei Jesaja'
[19,11] gesagt wird: Ich bin der Weisen Kind, das heif3t, ich habe viele Weise. Es bedeutet aber o>
die WeilRen. Denn es war die Sitte des VVolks im Morgenlande, weil3e Kleider zu gebrauchen, wie die
Rdmer sich des Purpurgewandes und des Staatskleides (trabea) bedienten. Von dem Kleid das die
Fursten tragen, werden sie daher die Weilien (candidi) genannt, wie bei den Romern etliche Torquati
[von torques, die Halskette] genannt wurden.

Und dessen Fursten zu rechter Zeit essen.

Das heif3t: Die nicht ihren Bauch den Angelegenheiten und Sorgen des Reiches vorziehen, nicht das
Ihre suchen. Aber wo findet man diese? Der Geiz regiert am Hof, die Grof3en selbst sind nichts als
Geiz. So siehst du es bei unseren Frsten, wo die Flrstentimer ausgesogen werden, und die Grofen
und Edelleute reich werden. Wegen der schadlichen GroRen kénnen wir nichts ausrichten, dass fiir
die Armen gesorgt werde, Schulen aufgerichtet und die armen Jungfrauen mit einer Mitgift versehen,
und dergleichen gottselige Werke getan werden, wahrend sie selbst doch unterdessen alles, was nur
moglich ist, von den Firsten erpressen. Wahrlich, deshalb wohl dem Lande, dessen Firsten zur Starke
essen, und nicht zur Lust, das heil3t, die der Freigebigkeit des Fursten so geniel3en, dass sie ihre Nah-
rung haben, dass sie sich und ihre Familie erhalten kénnen, nicht dass sie malllose Schatze sammeln.

10,18: Denn durch Faulheit sinken die Balken, und durch lassige Hande wird das Haus triefend.
Er flgt einen sprichwdrtlichen Ausspruch hinzu, als ob er sagen wollte: In einem solchen Reich, wo
die Fursten oder die Grof3en das Ihre suchen, und der Konig ein Narr ist, da geht es zu wie bei einem
nachlassigen Hausvater, der, wahrend er mit einem Groschen!! dafiir sorgen kénnte, dass die Balken
des Gebaudes nicht beschadigt werden, dies nicht tut, bis dass das ganze Haus Schaden leidet. Wo
daher nicht ein fleiBiger Hausvater ist, der taglich wiederherstellt, wenn etwas zerfallen ist, da pflegt
immer ein Schaden dem anderen zu folgen. Ein fleiiger Hausvater aber bessert das bald wieder aus,
was schadhaft geworden ist, und erhalt nicht allein das, was er hat, sondern stellt auch das Zerbro-
chene wieder her und erneuert es, und figt etwas an Dingen und zur Zierde hinzu. Was er aber von
dem Hause sagt, das will er von dem ganzen Hauswesen verstanden wissen. Wie ein Gebaude zerféllt,
wenn es vernachléssigt wird, so zerfallt das ganze Hauswesen, wenn es vernachlassigt wird. Ein flei-
Riger Hausvater ist immer daran, dass er bessere, ein fauler immer daran, dass er zu Grunde richte.

9) Wir sind hier der Lesart der Wittenberger Ausgabe gefolgt, welche fere bietet; Jenaer und Erlanger: vero.
10) In den lateinischen Ausgaben: Ezechiele statt: Esaia.
11) Erlanger: momento statt: nummo.
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So sind viele Bistimer und Firstentimer zerfallen, weil niemand wiederhergestellt, niemand eine
Hand angelegt hat. Wer das Kleine verachtet, der verderbt allmé&hlich alles. Ein Hausvater muss so-
wohl karg als auch freigebig sein, muss auch nicht das Geringste vernachlassigen, damit er reichlich
geben kann, wo gegeben werden muss, weil aus den kleinsten Dingen die groten erwachsen.

Unser Furst Friedrich verwaltete als ein tberaus I6blicher Hausvater sein Hauswesen so, dass er
schmutzig geizig zu sein schien, denn er z&hlte jedem einzelnen das Seine zu, den Kdchen, Keller-
meister etc. Aber den Gésten, denen gegeben werden musste, lieR er alles reichlich zukommen, was
er nicht vermocht hatte, wenn er es nicht durch Sparsamkeit zuwege gebracht hatte. Und so bewirkte
er, dass er ein sehr wohlbestelltes Haus und Gesinde hatte. So wird nun auch ein Frst, wenn er nicht
achthat auf einen oder zwei Wucherer oder andere 6ffentliche Ubeltater, endlich dahin kommen, dass
er gar niemand bestraft und das ganze Gemeinwesen zu Grunde geht. So wollten auch die rémischen
Anfihrer im Kriege, dass man durchaus keinen Feind verachten soll, auch nicht den geringsten.
Summa Summarum: Wo ein torichter Konig ist, da ist auch eine térichte Verwaltung und ein solches
Reich, das mit Notwendigkeit zu Grunde gehen muss. Denn im weltlichen Regiment geht es so zu
wie im Hauswesen, und wenn man das Haus triefend werden l&sst, ist es dasselbe, als wenn man das
Haus zu Grunde gehen l&sst.

10,19: Das macht, sie machen Brot zum Lachen, und der Wein muss die Lebendigen erfreuen.
Das heift: Diese!? schadlichen Leute, Schlemmer, Saufgurgeln (gurguliones), verdienen ihren Sold
durch keinen rechtschaffenen Dienst, sondern nur mit nichtsnutzigen Dingen und Werken. Durch
Schmeicheln, Fuchsschwanzen und Saufen hdufen sie Reichtimer auf. Solche Leute bilden den groR-
ten Teil an den Hofen der Firsten. Ja unter vierhundert sind kaum vier oder funf, die mit ernstem
redlichem Dienste ihren Sold verdienen, durch die dem Gemeinwesen geraten werden kann.

Und der Wein muss die Lebendigen erfreuen.
Als ob er sagen wollte: Sie sorgen flr nichts, als dass sie gut essen und trinken. Sie nltzen den Firsten
nichts, als dass sie ihnen die Keller leer machen und sie mit unnétigen Kosten beschweren.

Und das Geld muss ihnen alles zuwege bringen.
Dies sagen wir im Deutschen eigentlich so: ,,Es ist alles ums Geld zu tun.“ Sie sehen tberall aufs
Geld, mag es nun dem Gemeinwesen und Reiche zum Nutzen oder zum Schaden gereichen.

Das elfte Kapitel

10,20: Fluche dem Konig nicht in deinem Herzen, und fluche dem Reichen nicht in deiner
Schlafkammer. Denn die V6gel des Himmels fuihren die Stimme, und die Fittiche haben, sagen's
nach.

Das vorhergehende Kapitel war eine Art Angriff auf die Narren und eine Beschreibung des Reiches
der Welt, wie es beschaffen ist, damit ein jeglicher, der mit der Regierung zu schaffen hat, erkennen
moge, dass er ein unseliges Amt zu verwalten hat. Das ist aber, sage ich, die hochste Weisheit, dass
man weil3, dass dies Reich der Welt ganz voller Bosheit ist und nicht gebessert werden kann. Dies
Kapitel aber ermahnt zu guten Werken. Denn wenn gelehrt wird, wie gottlos das Reich der Welt ist,
so beginnen die Herzen der Menschen verdrossen zu werden, und sie denken daran, sich von dem
Wirken in den Angelegenheiten zurlickzuziehen, und die Welt zu verlassen, da sie sich von der Bos-
heit der Menschen haben Gberwaltigen lassen, wie auch oben gesagt ist. Aber Salomo lehrt, dass man,
je boshafter und unbilliger die Welt ist, desto mehr anhalten und arbeiten miisse, damit wenigstens
etwas geschehe.

12) Jenaer: ipsi statt: isti.
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Und erstens fangt er damit an, dass man die Obrigkeit ehren soll. Denn® die Obrigkeit ist Gottes
Ordnung und der beste Teil der Welt oder unter der Sonne. Und durch diese Ordnung leitet Gott alles,
was unter der Sonne geschieht. Die Gottlosen beginnen aber vornehmlich mit der Verachtung der
Obrigkeit, da sie hdren, dass Gott sie in der Schrift straft. Aber es ist Gottes Amt, dass er die Obrigkeit
schilt und straft. Obgleich du dies hérst, darfst du es dennoch nicht auch tun, denn du bist nicht Gott
oder der, der die gottliche Ordnung gemacht hat oder sie herstellen soll, sondern wie Gott jene straft,
so straft er auch dich in der Schrift, damit auch du ein Amt ausrichtest. Aber du vergisst des Balkens
in deinem Auge und fangst an, den Splitter in eines anderen Auge zu sehen und die Oberen zu strafen,
von denen du vielmehr gestraft werden sollst. Und wenn du ihr Amt auf dir hattest, so wirdest du
noch weit mehr verfehlen, und nicht einmal das leisten, was jene leisten. Daher wollen wir horen, wie
Gott die Obrigkeiten schilt, aber hierin Gott nicht nachahmen.

Es ist also der Sinn: Ich habe vieles von den Flrsten gesagt, wie sie die Welt verderben, aber du
fluche nicht dem Konig bei dir oder in deinem Herzen, auch nicht dem Reichen in deiner Schlafkam-
mer. Das heil3t, diejenigen, die zur Gewalt verordnet sind, soll man ehren, weil es nicht eine mensch-
liche, sondern Gottes Ordnung ist. Obgleich Petrus [1Petr. 2,13; Vulg.] die Obrigkeit eine menschli-
che Kreatur nennt, weil man das Amt von Menschen empféngt, so ist doch ihre Gewalt eine gottliche,
und wenn die Obrigkeiten auch bdse sind, muss man sie doch ehren wegen der Ordnung Gottes.
Weshalb wolltest du ihnen daher fluchen, die mit so vielen und so groRen Sorgen und Arbeiten sich
abquéalen um deines Friedens willen, wenn sie gut sind. Wenn sie aber bdse und unverstandig sind,
so ist und bringt ihnen ihre Gottlosigkeit Unglucks genug. Deshalb bemitleide sie vielmehr. Aber dies
geschieht nicht, vielmehr tut die Welt das Gegenteil: Den Guten vergilt sie Undank, anderen flucht
sie, die Narren lobt sie. Ja, die Frommen werden aus den L&ndern hinweggerissen.

Summa: Wir kdnnen weder uns selbst noch andere tragen, ja, weder Gliick noch Ungliick. Wenn Gott
uns mit geringen Tribsalen verflucht, sei es mit Krankheiten oder mit Armut etc., so werden wir
ungeduldig, klagen Gott an etc. Wenn er uns aber nach unseren Llsten gehen l&sst, so kénnen wir
selbst das nicht ertragen. Grof3 ist die gottliche Geduld, die uns tragen kann bei einer so groRen Un-
dankbarkeit. Deshalb sollen auch wir aufhéren, den Obrigkeiten zu fluchen, und ihnen Ehre erzeigen,
maogen sie nun gut sein oder bdse. Sage Gott Dank, wenn sie gut sind, trage Leid und dulde es, wenn
sie bose sind. Die aber im Amte des Wortes sind, die mdgen strafen, nicht das gemeine Volk.

Denn die Vogel des Himmels fihren die Stimme, und, die Fittiche haben (vir alarum), sagen's
nach.

Einen Vogel nennen die Hebraer einen Mann der Fittiche oder einen Ehemann der Flligel, oder einen
solchen, der Fligel hat. Er will aber sagen: Wenn du dem Kdénig fluchst, so wird es nicht verborgen
bleiben, sondern bekannt werden, und du wirst gestraft werden. Denn [Spr. 16,14.15] des Konigs
Grimm ist der Tod, seine Gnade ein Abendregen.

11,1: Lass dein Brot Uber Wasser fahren, so wirst du es finden auf lange Zeit.

Wiederum eine hebréische Redeweise, wie denn Salomo reich ist an Bildern. Er will sagen: Sei frei-
gebig gegen jedermann, wenn du es vermagst. Gebrauche deinen Reichtum zum Wohltun tberall, wo
du nur kannst. Und er fugt eine VerheiBung hinzu: Denn wenn du lange lebst, wirst du es hundertfach
wieder empfangen. So heift es in den Spriichen [19,7]: Wer sich des Armen erbarmt, der leiht dem
Herrn. So sagt auch Christus [Luk. 6,38]: Gebet, so wird euch gegeben. Und Paulus spricht [2Kor.
9,7]: Einen frohlichen Geber hat Gott lieb. Wer arm werden will, der gebe anderen nichts. Darum
sagt er: Lass dein Brot fahren, das heil3t, teile von deiner Nahrung mit, die dir der Herr gegeben hat.

Uber Wasser.

1) Erlanger: Qui statt: Quia.
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Das heif3t, gib einféltigen Herzens und reichlich, wenn es auch scheint, als ob deine Wohltat verloren
sei und das Brot ins Wasser falle. Denn Salomo gebraucht dies Bild, durch das er nur das anzeigen
will: Nahre du, der du selbst sterblich bist, die Sterblichen.

So wirst du es finden auf lange Zeit.

Das heilt: Wenn du lange leben wirst, so wirst du das Brot wiederfinden, das du tber Wasser hast
fahren lassen, als ob er sagen wollte: Das, was du anderen gegeben hast, wird nicht umkommen, wenn
es auch verloren zu sein scheint, vielmehr wird dir der Herr auf lange Zeit Brot geben. Psalm 37,26:
Er ist allezeit barmherzig, und leiht gerne. Desgleichen V. 19: In der Teuerung werden sie genug
haben, weil Gott nicht leidet, dass er im reichlichen Geben tbertroffen werde, sondern in unendlicher
Weise unsere Freigebigkeit zurtickstehen lasst gegen die seine.

11,2: Teile aus unter sieben und unter acht, denn du weil3t nicht, was fur Ungltick auf Erden
kommen wird.

Hier ermahnt er wiederum, und fligt zu der Ermahnung eine Drohung hinzu. Er sagt: Teile dein Brot
aus entweder unter sieben oder unter acht. Das heif3t: Gib reichlich. Denn (so sagt Paulus [2 Kor.
9,6]): Wer da sat im Segen, der wird auch ernten im Segen. Wer da karglich sat, der wird auch
karglich ernten. Lass dich nicht zu viel diinken, das du gibst. ,,Lass dich nicht zu viel diinken, das du
gibst.” Wenn du auch alles gegeben hast, so wirst du doch nicht arm werden. Nur gib von dem Deinen,
und dass das, was du gibst, auch da sei, wie Christus im Evangelium sagt.

Denn du weil3t nicht, was fur Unglick etc.

Das heil3t, es kann sein, dass du morgen stirbst und das Deine den unwurdigsten Menschen lassen
musst, oder plétzlich ein anderer Unfall eintritt, dass es dir leidtut, dass du dein Gut nicht verwendet
oder gegeben hast, und dann, wenn du gerne wolltest, nicht kannst. Darum gib, wenn du es hast oder
vermagst, du kannst nicht wissen, was der Abend mit sich bringt. Denn wenn die Flrsten Schatze
aufhdufen, tun sie nichts anderes, als dass sie Ursache zu Kriegen geben, und die Reichen scharren
viel zusammen, was Anlass zu Hader und Uneinigkeit gibt.

11,3: Wenn die Wolken voll sind, so geben sie Regen auf die Erde.

Das sind lauter Ermahnungen und Drohungen. Wenn die Wolken, das heif3t, die Armen gefllt wer-
den, so ergieRen sie den Regen auf die Erde.? Dies kann in zwiefacher Weise verstanden werden.
Erstens so: Ahme den Wolken nach, die den Regen ausschditten, wenn sie voll sind. So tue auch du,
schiitte aus Uber die Armen. Zweitens, dass es eine VerheiBung ist, was mir besser geféllt, ndmlich
so: Wenn du Geld und Gut hast, so gib denen, die gleich einer unsteten Wolke sind und nichts haben.
Diese Wolken, sage ich, fulle, und du wirst sehen, dass du auch voll wirst. Nun folgt die Drohung:

Wenn der Baum féllt, er falle gegen Mittag oder Mitternacht, auf welchen Ort er fallt, da bleibt
er liegen.

Das heiRt: Du weilt nicht, wie lange du leben und Giiter besitzen wirst, wie ein Baum, wenn er
abgehauen wird, mag er nun gegen Mittag oder Mitternacht fallen, da liegen bleibt. So wirst auch du,
unter welchen Verhaltnissen der Tod dich féllen wird, an welchem Ort, in welcher Beschaffenheit,
da liegen bleiben. Wenn der Herr dich gegen Mittag finden wird, das heil3t, als einen fruchtbaren
Baum, der reich ist an guten Werken, wohl dir! Findet er dich aber gegen Mitternacht, das heif3t, nicht
reich an guten Werken, wehe dir! Wie du gefunden wirst, so wirst du gerichtet werden und auch
deinen Lohn empfangen.

2) Denn Sinn dieses Satzes hat Jonas trefflich so wiedergegeben: ,,wenn du ihnen gibst, so wird es dir reichlich wieder-
vergolten.*
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11,4: Wer auf den Wind achtet, der sat nicht, und wer auf die Wolken sieht, der erntet nicht.
Auch dies gehort zur Ermahnung. Wir wiirden anstatt dessen im Deutschen so sagen: ,,Wer sich vor
den Buschen furchtet, der kommt nimmer in den Wald.* Es kommt dem, der da gibt, so vor, dass er
nichts im Hause behalten, sondern alles verlieren wird. Dies ist die Ursache, dass wir so ungern geben.
Darum sagt er: Wenn du die Armut und den Undank furchten willst, dann wirst du niemals wohltun.
Wer nicht auf das Wort des Verheil’enden sieht, sondern nur auf Geld und Gut, das er gegeben hat,
der glaubt nicht, dass er sich hinfort erndhren oder genug haben wird. Deshalb sieh auf das Wort
Gottes und die VerheilBungen. Der Mensch lebt nicht allein vom Brot. Ich sage: Wenn du auf sein
Wort héren wirst, so wird er dich segnen auf dem Felde, in deinem Hause etc.

Deshalb sat der nicht, der auf den Wind achtet, und der erntet nicht, der auf den Regen achthat: Denn
in der Ernte ist der Regen nicht gut. Man wartet aber auf heiteres Wetter, und erntet nicht eher, als
bis dies gekommen ist. Sie sagen: Ich wirde gerne geben, wenn ich sahe, dass mir nichts mangeln
wirde. Du willst nur von dem geben, dessen du nicht bedarfst. Aber du sollst wissen, dass der Arme
mit dir essen soll, dass du dir vielmehr etwas entziehen sollst, damit er nicht Mangel leidet. Aber wer
dem Herrn nicht glaubt, der tut nichts Gutes. Wer das Wort anstehen lasst, der lasst auch das Werk
anstehen.

11,5: Gleichwie du nicht weil3t den Weg des Windes, und wie die Gebeine im Mutterleib bereitet
werden, also kannst du auch Gottes Werk nicht wissen, das er tut Gberall.

Salomo gebraucht beim Ermahnen eine grof3e Redefiille, damit er uns aus unserer Schlafrigkeit und
Tragheit aufweckt. Er sagt: Gleichwie du nicht weil3t, was der Weg des Windes ist, und wie die Ge-
beine bereitet werden etc., so wei3t du auch das Werk Gottes nicht, das er tut tGberall oder in allen,
weil3 nicht, was er beschlieRen will Gber dich oder einen anderen, ob du morgen sterben wirst oder
ob du leben wirst, oder ob du krank sein wirst, oder was fiir ein Ubel dir zustoRen wird. Wenn Gott
uns hatte wissen lassen, wie lang oder wie kurz unser Leben sein wiirde, so wiirden wir in jeder Weise
Uberaus arg sein. Nun wissen wir auch nicht eine einzige Stunde unseres Lebens vorher, und dennoch
stehen wir auch so noch nicht davon ab, Béses zu tun. Dasselbe Gleichnis gebraucht Christus (Joh.
3,8): Du horst wohl das Sausen des Windes. Aber du weif3t nicht, von wo er kommt oder wohin er
fahrt. So weilt du auch nicht, wohin du gehen wirst, oder wohin du fahrst. Wie du nun den gegen-
wartigen Wind empfindest, so gebrauche auch du die gegenwértigen Dinge.

Und wie die Gebeine bereitet werden etc.

So, sagt er, werden Tiere und Menschen im Mutterleibe gebildet, ohne dass du es weiflt. Psalm
139,15: Es war dir mein Gebein nicht verborgen, da ich im Verborgenen gemacht wurde. Und der
ganze 139. Psalm lehrt dies [V. 1]: Herr, du erforschst mich etc. Und wenn der Mutterleib offen ware,
so wurden wir dennoch nicht sehen, wie dies zuginge, weil die Bdume wachsen, indem wir alle es
sehen, und dennoch sehen wir nicht, wie die Bléatter, die Zweige, die Friichte wachsen, kénnen auch
keinen Grund daflr anzeigen. So wachsen auch wir, wahrend andere es sehen. Da wir nun dies, was
gegenwartig und vor unseren Augen ist, nicht verstehen, wie sollten wir das Zukiinftige wissen? Die
Summa also ist: Die Werke Gottes sind uns bekannt, und das Zukiinftige ist ungewiss.

11,6: Frihe sée deinen Samen, und lass deine Hand des Abends nicht ab. Denn du weif3t nicht,
ob dies oder das geraten wird, und wenn beides geraten wird, so ware es desto besser.

Dies sagt er nicht allein vom Ackerbau, sondern ganz allgemein von allen menschlichen Werken,
besonders aber vom Wohltun, wie Paulus sagt [Gal. 6,10]: Als wir denn nun Zeit haben, so lasset uns
Gutes tun. Fruhe, das heil3t, zur rechten Zeit, oder immer tatig sein. Ursache:

Denn du weil3t nicht, ob dies oder jenes geraten wird etc.
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Du sée, und tue, was du schuldig bist, aber befiehl Gott deine Werke und ihr Geraten. Tue allen wohl,
habe nicht acht auf die Winde, und sei nicht bekiimmert, was wohl geraten wird. So muss man Werke
tun, und man soll nicht auf Dankbarkeit sehen. ,,Dankt die Welt nicht, so dankt Gott. Kommt's beides,
S0 ist's so viel besser.« Wenn aber Gefahren kommen sollten, so sei bereit, sie anzunehmen.

Wir sehen daher, dass Salomo in diesem ganzen Buch den Brauch der gegenwaértigen Dinge lehrt und
uns gegen kinftige Gefahren und Unfalle rustet, damit wir dieselben, wenn sie kommen, als etwas
Gewohntes annehmen. Was nun folgt, sind Beifallsbezeugungen oder vielmehr gute Winsche, wie
wir sie im Deutschen zu unseren Predigten oder Ermahnungen in solcher Weise hinzuzufiigen pfle-
gen: ,,Wollte Gott, dass es so ginge!*

11,7: Esist das Licht suf3, und den Augen lieblich die Sonne zu sehen.

Dies ist ein Gleichnis (allegoria). Er will sagen: Es ware etwas Liebliches, wenn jemand ein Exempel
dieser Lehre geben wiirde, wenn die Fursten des VVolkes und das VVolk selbst der Lehre folgen wiirden,
die ich in diesem Buche gelehrt habe.

11,8: Wenn ein Mensch lange Zeit lebt, und ist frohlich in allen Dingen, so gedenkt er doch nur
der bosen Tage, dass ihrer so viel ist, denn alles, was ihm begegnet ist, ist eitel.

Dies ist, wie ich gesagt habe, nur ein guter Wunsch, als ob er sagen wollte: ,,Das Alter wollt ich gerne
sehen, das dies Buch gehalten hatte. Das waére ein feiner Mann!“ So lieblich die Sonne ist und so
angenehm das Licht, so lieblich ist es, einen wohlbewahrten Mann zu sehen, der dies viele Jahre lang
mit frohlichem Herzen erfahren hétte, indem er die Welt in Gefahren verachtete. Der wirde zwar viel
Finsternis sehen, das hei3t, Ungliick in der Welt. Aber gerade das wirde ihn ergdtzen, dass er diese
Dinge verachten konnte, da er es ja gewusst und lange zuvor vorhergesehen hat, dass es so in der
Welt geht.

Das zwolfte Kapitel

11,9: So freue dich, Jungling, in deiner Jugend, und lass dein Herz guter Dinge sein in deiner
Jugend.

Nachdem er einen seltenen Vogel beschrieben hat, namlich einen solchen Mann, der die ganze Zeit
seines Lebens mit frohlichem Herzen gelebt und die hereinbrechenden Ubel oder die Bosheit der
Welt verlacht hat, fugt er jetzt eine Ermahnung an. Darum, sagt er, du Jungling, der du die Welt nicht
kennst, wenn du frohlich leben willst, so hore, was ich dir schreibe und dich lehre, damit du nicht
allzu weit gehst. Lebe so, dass du ein Verachter der Welt bist, und ihre Bosheit tiberwindest. Und hier
siehst du, was er nennt ,,die Welt verachten*. Nicht dass wir die Welt oder die Menschen fliehen,
sondern in der Welt unsern Verkehr haben mitten unter Gefahren, aber so, dass wir auch in allen
moglichen Widerwaértigen ein ruhiges und stilles Herz bewahren. Deshalb sagt er: Wenn du zu diesem
Ziele gelangen willst, dass du mitten unter den Ubeln ein ruhiges Herz hast, so gewohne dich an die
Ubel, und zwar von Kindheit an. Denn so wirst du sicher irgendwelche Gefahren erwarten.

Und lass dein Herz guter Dinge sein.

Das heil3t: Geniel3e fréhlich die angenehmen Dinge, wenn sie da sind. Lass dich durch Widerwartig-
keit, wenn sie kommt, nicht verzagt machen. So sollte man die Jugend unterrichten und unterweisen,
und wenn die jungen Leute einer solchen Erinnerung nicht folgen, so werden sie niemals etwas aus-
richten, das eines Mannes wiirdig ware. Denn die Jugend gliiht von Leidenschaften und ist unerfah-
ren, und diese Unerfahrenheit hindert, dass sie spater die Bosheit und Undankbarkeit der Welt nicht
tragen oder derselben nachgeben kann. Darum ist Salomo ein sehr guter Lehrmeister der Jugend. Er
verbietet nicht Frohlichkeit oder Ergdtzungen wie die torichten Lehrer, die Mdnche, getan haben.
Denn das ist nichts anderes, als dass man aus den jungen Leuten gefiihllose Kl6tze macht, und (wie
auch der allermonchischte Monch Anselm gesagt hat) einen Baum in einen engen Topf pflanzen will.
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So haben jene die Ihrigen gleichsam in einen Kafig eingeschlossen und ihnen den Anblick der Men-
schen und die Unterredung mit ihnen gewehrt, so dass sie nichts lernten oder erfuhren, wéahrend doch
nichts geféahrlicher ist fur die Jugend als Einsamkeit.

Das Gemit muss mit guten Gesinnungen und Meinungen unterrichtet werden, damit die jungen Leute
nicht verdorben werden durch das Zusammenleben und den Umgang mit bésen Leuten. Dem Leibe
nach aber missen sie mit den Angelegenheiten zu schaffen haben. Man muss die Welt sehen und
hdren, nur muss ein guter Lehrmeister da sein. Darum muss von den jungen Leuten Traurigkeit und
Einsamkeit gemieden werden. Der Jugend ist Freude ebenso sehr vonnéten, als ihr Essen und Trinken
notwendig ist. Denn der Leib gedeiht durch ein fréhliches Gemut. Und die Erziehung muss man nicht
beginnen am Leib, sondern am Gemit, damit jener nicht vernachléssigt werde. Wenn die Herzen
recht unterrichtet sind, so werden die Leiber leicht regiert. Man muss daher der Jugend nachlassen,
dass sie frohlich sei, und dass die jungen Leute alles mit frohlichem Herzen tun. Nur muss man darauf
achthaben, dass sie nicht durch die Luste des Fleisches verderbt werden. Denn Trinkgelage, Vollsau-
fen und Buhlerei sind nicht die Frohlichkeit des Herzens, von der er hier sagt, sondern diese machen
das Herz vielmehr traurig.

Tue, was dein Herz lustet, und deinen Augen gefallt. Und wisse, dass dich Gott um dies alles
wird vor Gericht bringen.

Diese Stelle hat den Anlass gegeben, dass ich gemeint habe, dass dieser ganze Text, von dem Anfang
des Kapitels an, ironisch geredet ist, weil es fast lautet, als sei es tibel geredet, dass jemand tun solle,
was sein Herz llstet. Aber man muss bei der Sache bleiben, von der er handelt, und bei dem Zusam-
menhange des Textes. Er will daher sagen: Wenn das Herz recht unterwiesen ist, so wird keine Freude
oder Frohlichkeit schaden, wenn es nur eine rechte Freude ist, und nicht eine verderbliche oder auch
betribende Frohlichkeit, von der wir eben zuvor gesagt haben. Und deinen Augen gefallt, das heif3t,
was sich deinen Augen darbietet, das geniel3e, lass dich nicht auf Zukunftiges verweisen, damit du
nicht wirst wie die Mdnche, von denen etliche, wie der Mdnch Sylvanus lehrten, dass man nicht
einmal die Sonne ansehen solle. Sie wollten die jungen Leute des Sehens, des Horens, der Rede und
aller Sinne berauben, und gleichsam wie Vogel in einen Kafig einschlielRen, diese ganz gottlosen und
menschenfeindlichen Leute. Du aber geniel3e, wenn es etwas Liebliches zu sehen, zu héren etc. gibt.
Nur stindige nicht gegen Gott. Mache dir in diesen Dingen keine Gesetze, sondern genief3e alle Dinge,
nur mit der Furcht Gottes. Siehe zu, dass du nicht den verkehrten Listen der Welt folgst, die dein
Herz verderben. So weit geht der eine Teil.

11,10: Lass die Traurigkeit aus deinem Herzen, und tue das Ubel von deinem Leib, denn Kind-
heit und Jugend ist eitel.

Als ob er sagen wollte: Wie ich dich durch die Furcht Gottes abhalten will, dass du nicht den schand-
lichen und schadlichen Lusten folgst, so will ich dich davor bewahren, dass du dich nicht mit Trau-
rigkeit abplagst, und dich nicht durch Widerwartigkeiten zu Boden drlicken lasst. Deshalb reif} den
Zorn aus deinem Herzen, das heif3t, gewohne dich, dass du nicht zurnst, und dich nicht durch Entris-
tung Uberwaltigen lasst, wenn du siehst, dass alles sehr bose zugeht. Wenn etwas Betriibtes vorfillt,
sollst du wissen, dass es in der Welt so geht. Lass andere neiden, hassen, du aber tue es nicht, denn
das vernichtet ein angenehmes Leben, wie das Sprichwort sagt [Spr. 14,30]: Neid ist Eiter in Beinen.
Denn der Neid ist eine zernagende und verzehrende Krankheit. Bewahre mir dein Herz ganz, und
verderbe es nicht durch die allzu groRen Ergétzungen der Welt, auch nicht durch Traurigkeit etc.

Tue das Ubel von deinem Leibe.

Das heif3t: Alles was deinem Leibe weh tun kann, das entferne. Nicht dass er verbietet, das Fleisch
zu kasteien, sondern deine Trubsal ist vergeblich, wenn du dich mit solchen Dingen abmarterst und
dir Verdruss bereitest. Runzle daher die Stirn nicht so, sondern nimm eine heitere Miene an. Siehe
nur darauf, dass du Gott fiirchtest. Denn eine heitere Miene zeigt ein frohliches Herz an. Und wie ich
will, dass du im Herzen frohlich bist, so will ich auch, dass dein Leib wohlauf ist.
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Denn Kindheit und Jugend ist eitel.

Das heil3t: Gedenke, dass du ein Jingling bist und ganz und gar in einem Leben der Eitelkeit dich
befindest. Denn die Jugend ist an sich eitel und wird von mancherlei Leidenschaften fortgerissen.
Darum sei du klug und gieRe nicht Ol ins Feuer, wie man sagt. Habe die Dinge nicht lieb, betriibe
dich auch nicht dartber, sondern sei frohlich und genief3e derselben. Und daran gewdhne dich in der
Jugend, damit du es im Alter kennst. Denn die in der Jugend ruhig und lieblich gelebt haben, die
werden auch zu einem lieblichen Alter kommen.

12,1: Gedenk an deinen Schopfer in deiner Jugend, ehe denn die bésen Tage kommen, und die
Jahre herzutreten, da du wirst sagen: Sie gefallen mir nicht.

Dies alles, sagt er, sage ich um deswillen, weil ich will, dass du frei bist von allen jugendlichen Lis-
ten, dass du Gott ehrst und der Dinge gebrauchst, die dir von ihm gegeben sind. Ehe denn die bosen
Tage kommen, das heif3t, ehe du alt wirst. Denn das Alter ist an und fiir sich eine Krankheit, wenn
auch aulRerdem keine Krankheit dazu kommt. Denn die alten Leute verlieren die Frische des Geistes
und des Leibes. Er beschreibt aber mit vielen Worten und Bildern das Alter: Das Alter hat nur bose
Tage und ist nicht tauglich zum Regiment.

12,2: Ehe denn die Sonne und das Licht, Mond und Sterne finster werden und Wolken wieder-
kommen nach dem Regen.

Das Licht bezeichnet Gliick, die Finsternis Triibsal und Ungliick, als [Ps. 112,4]: Den Frommen geht
das Licht auf in der Finsternis. Er will daher sagen: Ehe die unglickliche Zeit des Alters kommt, da
weder die Sonne wohlgeféllt, noch das Licht lieblich ist, da kehren die Wolken nach dem Regen
wieder, das heil3t, da ist eine bestdndige Traurigkeit und Tribsal. In den anderen Lebensaltern, im
Junglingsalter, im Mannesalter etc., ist ein gewisser Wechsel der Freude, und nach dem Ungewitter
kommt wieder heiteres Wetter, nach der Trubsal Frohlichkeit. Bei den alten Leuten aber folgt nach
den Wolken Regen, ,.,ein Ungliick Uber das andere, ein Wetter tiber das andere®. So haben auch die
Dichter gesagt, dass das Alter traurig ist.

12,3: Zur Zeit, wenn die Hater im Hause zittern.

Dies sind Beschreibungen und Gemalde des Alters. Er will sagen: Gewohne dich, die Ubel zu ertra-
gen. Lebe in der Furcht Gottes, ehe die Huter im Haus zittern, das heif3t, ehe die Hande zittern. Denn
die Hande sind die Beschiitzer des Leibes, wie auch Aristoteles die Hand das vorzuglichste Werkzeug
nennt, weil es mancherlei Dienste tut, allen Gbrigen Gliedern dient, wahrend die anderen Glieder ihre
besonderen Dienste haben. Es ist aber unser Leib eine Art Haus, in dem man das weltliche und das
Hausregiment finden kann, dessen Konig das Haupt ist, die Hande die Huter etc.

Und sich kriimmen die Starken.
Das heif3t, wenn die Schenkel wanken, die Knie schlottern. Denn die Starke wird den Knochen und
den Beinen beigelegt, wie Ps. 147,10: Der Herr hat nicht Gefallen an jemandes Beinen.

Und muaRig stehen die Muller, dass ihrer so wenig worden ist.
Das hohe Alter ist zahnlos. Die Z&hne nun sind die Miller der Speise, denn der Mund ist die Mihle.
,,ES mahlt sich tbel, wo die Zahne ausgefallen sind.*

Und finster werden die Gesichter durch die Fenster.
Das heif3t, wenn die Augen nur wenig vor sich sehen kdnnen. Denn das Alter hat dunkle Augen. Denn
alle Sinneskrafte nehmen ab bei alten Leuten.
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12,4: Und die Turen auf der Gasse geschlossen werden, und die Stimme der Mullerin leise wird.
Das heil3t, der Mund ist hdngend und zitternd, denn der Mund ist die Tir des Herzens. Matthaus
15,19: Aus dem Herzen kommen arge Gedanken etc. Sodann schlie3t die Kehle die Stimme ein, dass
sie klein wird. Das heift, dass die Tiren geschlossen werden. Denn die beiden Lippen sind die Tar-
flugel oder das Tor, durch das unser Herz nach aufRen hinausgeht, wie durch eine Tur auf die Gasse.
Diese Tur wird bei alten Leuten geschlossen, dass sie nicht singen kénnen, nicht schreien, nicht reden,
ja, kaum Atem holen.

Und erwacht, wenn der Vogel singt, und sich buicken alle Tochter des Gesangs.

Das heif3t, sie reden nicht allein mit Beschwerlichkeit, sondern sie schlafen auch nicht gut. Denn da
die Séafte vertrocknet sind, was bei alten Leuten geschieht, so fehlt die Wurzel und Ursache des
Schlafs. Denn der Schlaf bekommt seine Nahrung aus sieben S&ften. Daher werden sie wach bei
jedem Vogelschrei, wéhrend die jungen Leute fest schlafen. Nicht allein das Kréhen der Hahne oder
das Bellen der Hunde, sondern auch Donnerschlége erwecken sie nicht.

Alle Tochter des Gesangs,

Das ist, beide Ohren. Eine hebrédische Redeweise, wie ein Sohn der Hilfe, ein Kind des Lichts, ein
Kind der Finsternis, wovon oben [10,17] gesagt worden ist. So heil3en die Ohren die Tdchter des
Gesangs, das heif3t, die mit Gesang zu tun haben, oder die den Gesang horen. Diese Tdchter des
Gesanges bicken sich ,,sie werden welk®, das heift, sie werden bei alten Leuten schwer, und die
Ohren werden taub, werden nicht erg6tzt durch das Horen der Musik.

12,5: Das sich auch die Hohen fiirchten und scheuen auf dem Wege.

Das heil3t, ein Greis geht mit gebeugten Schultern und gebeugtem Haupt einher: Denn die Hohe am
Leibe sind das Haupt und die Schultern. Diese Hohe, sage ich, furchtet sich, das heilit, sie wird ge-
beugt. Er will sagen: Alte Leute gehen einher wie die, die sich furchten, wohin sie auch immer gehen,
weil sie mit vorgebeugtem Kopfe und gebeugten Schultern gehen, was auch die zu tun pflegen, die
sich furchten.

Wenn der Mandelbaum bluht.
Das heif3t, wenn das Haupt grau wird. Denn der Mandelbaum ist vor anderen Baumen voll von weil3en
Bluten. Daher nimmt er von diesem blihenden Mandelbaum dies Bild eines ergrauenden Alten.

Und die Heuschrecke beladen wird.
Das heift: Ein solcher Greis ist der Heuschrecke ahnlich. ,,Der ganze Leib ist nichts denn Haut und
Bein.” Die Knochen stehen hervor und der Leib ist erschopft, und ist nichts als ein Bild des Todes.

Und alle Lust (capparis) vergeht.

Das heif3t, wenn die Wollust aufhért. Denn so will ich lieber das hebraische Wort [7avax, capparis,
Kaper] Ubersetzt wissen. Er versteht aber darunter nicht die geschlechtliche Wollust, die vornehmlich
bei alten Leuten aufhért, sondern auch alle ehrbare Lust, als wollte er sagen: Ein alter Mensch kann
keine liebliche Sache geniefen, sondern ist zu allem untauglich. Der Verkehr mit ihm und seine Ge-
sprache sind nicht lieblich, sondern er ist ein lebendiger Leichnam. Daher siehst du, dass er hier redet
von dem abgelebten und zu nichts mehr tauglichen Greisenalter, nicht von dem, das noch im Stande
ist, etwas auszurichten.

(Denn der Mensch fahrt hin, da er ewig bleibt [in domum aeternitatis suae], und die KI&ger gehen
umher auf der Gasse.)

Er schiebt diese Stelle ein, die uns zwingt, dies Kapitel von dem Greisenalter zu verstehen. Er will
sagen: Es bleibt nichts (ibrig, als dass der Mensch in sein ewiges Haus geht, das heil3t, ins Grab. Denn
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das Grab ist sein ewiges Haus oder seine Welt, weil er dahingeht, von dannen er nicht zuriickkehrt.
Unterdessen betrauern wir den, der zu Grabe getragen wird. ,,Mit Heulen und Klagen tragt man ihn
zum Grab.* Deshalb fiirchte Gott, ehe du zum Greisenalter kommst, denn dann wirst du nichts haben,
als dass man dich mit Klagen zu Grabe tragt.

12,6: Ehe denn der silberne Strick wegkommt und die goldene Quelle verlauft.

Das heil3t, ehe Essen und Trinken aufhdren, was hier mit einem silbernen Strick und einem runden
Goldkaorper oder einem goldenen Rade oder Ringe verglichen wird. Denn wie ein Rad oder ein Zirkel
immer wieder in denselben Zirkel zurticklauft und zurtickkehrt, so laufen die Speise und der Trank
auch immer wieder zuriick, und in Wahrheit der silberne Strick, weil allein von diesen unser Leben
abhangt und durch dieselben erhalten wird.

uUnd der Eimer zerbricht am Born, und das Rad zerbricht am Born.

Das heildt, ehe der Odem und das Leben aufhdren. Der Eimer* ist unser Leib, der dessen immer
bedarf, dass er wieder in Stand gesetzt werde. Das Rad am Born ist der Magen und andere Glieder,
die dem Leib zur Erndhrung dienen.

12,7: Denn der Staub muss wieder zu der Erde kommen, wie er gewesen ist.

Hier sieht Salomo auf die Stelle 1.Mose 2,7, als ob er sagen wollte: Nach dem Tode kehrt der Staub
wieder zur Erde zuriick, wie er zuvor gewesen ist. Wir sind alle Staub gewesen, deshalb werden wir
im Tode wieder zu Staub, wie wir zuvor gewesen sind.

Der Geist aber kommt wieder zu Gott, der ihn gegeben hat.

Auch hier sieht er auf die Stelle 1.Mose 2,7: Gott blies dem Menschen ein den lebendigen Odem in
seine Nase. Er gibt nicht an, wohin der Geist geht, sondern sagt, dass er wieder zu Gott kommt, von
dem er gekommen ist. Denn wie wir nicht wissen, von woher (unde) Gott den Geist gemacht hat, so
wissen wir auch nicht, wohin er zurtickkehrt.

12,8: Es ist alles ganz eitel, sprach der Prediger, ganz eitel.

Er beschlieBt das Buch mit demselben Ausspruch, mit dem er es angefangen hatte, und fligt einen
Preis seiner Lehre hinzu und eine Ermahnung, dass wir uns durch fremde und mancherlei Lehren
ablenken lassen, sondern bei dem bleiben, was vorgeschrieben ist. Denn das ist ein groRer Jammer,
dass dort, wo Gott sein Wort und gute Lehrer erweckt hat, bald Ketzer und gottlose Lehrer aufstehen,
die durch eine Art Nacheiferung das Volk zu sich abwenden. So war es auch die Sorge der Apostel,
dass sie uns bei der rechten® Lehre erhalten méchten. Denn diese Verkehrtheit muss auch die rechte
Lehre und das Wort Gottes leiden. Wenn Gott sein Wort erweckt hat, so sind alsbald Ketzer und
Affen da, die dem Worte nachahmen. Mose ordnete den Gottesdienst und gewisse Zeremonien. Bald
folgten seine Affen und richteten Abgotter auf. So geht es auch bei den Kinsten: Wenn jemand ein
guter Dichter ist, so muss er seine bitteren Tadler (Zoilos) leiden, wenn er ein guter Handwerker ist,
so folgen ihm diese Drohnen. So haben alle guten Kiinste ihre Nachahmer, das heif3t, Verderber. Dies
aber ist das Allerargste, dass die Menge jenen Toren folgt, und sie ausgibt fiir rechte Meister,? wie
Christus von ihnen sagt [Mt. 24,11]: Sie werden viele verflihren. Das beklagt hier Salomo.

12,9: Derselbe Prediger war nicht allein weise, sondern lehrte auch das Volk gute Lehre, und
merkte und forschte und stellte viele Sprtche.

1) So die Wittenberger: sana. Jenaer und Erlanger: sua.
2) Wittenberger und Jenaer: veros artifices; Erlanger: veris artificibus.
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Das heil3t, der Prediger konnte es auch nicht weiterbringen, als dass er weise war und recht lehrte.
Aber er hatte keinen Erfolg, man folgte ihm nicht. Er war ein fleiBiger Mann, er forschte, wie er jedes
einzelne recht ordnen mdchte, er lehrte fleilig, er richtete vieles in trefflicher und herrlicher Weise
an. Aber wo sind die Leute, die da héren und es aufnehmen? Auller Worten folgt weiter nichts. Denn
entweder fehlt es an Zuhdrern, oder gottlose Lehrer und Verkehrer haben Erfolg.

12,10: Er suchte, dass er angenehme Worte findet, und recht die Worte der Wahrheit auf-
schreibt.

Das heif3t: Er bemihte sich, mit gebihrenden und heilsamen Worten Nutzen zu schaffen, oder, wie
Paulus spricht [1Th. 2,13], mit Worten die aller Ehrerbietung wert sind. Und er hat die Worte der
Wabhrheit recht aufgeschrieben. Er hat seine Lehre nicht in Dunkel gehullt, wie jene Nachahmer zu
tun pflegen, die, weil sie nicht recht verstehen, auch nicht recht lehren. Denn das ist das Zeichen, dass
jemand eine Sache versteht, wenn er recht davon lehren kann, sagt Aristoteles. Und da Demosthenes
gefragt wurde, wie jemand wohl oder recht reden mochte, antwortete er: Wenn er nichts sagte, was
er nicht wohl wisste. Denn wer etwas wohl versteht, der kann auch wohl davon reden. Es ist aber ein
Preis des Verfassers, als ob er sagen wollte: Er hat wohl und Kklar gelehrt, sodass jemand aus seinem
Buch erkennen kann, was er denken, unternehmen, tun soll, oder nicht tun soll.

12,11.12: Diese Worte der Weisen sind Spiefe und Nagel, geschrieben durch die Meister der
Versammlungen, und von einem Hirten gegeben. Hite dich, mein Sohn, vor anderen mehr.
Denn viel Bichermachens ist kein Ende, und viel Predigen macht den Leib mide.

Hier ermahnt er, dass wir uns nicht durch mancherlei und fremde Lehren abwenden lassen sollen, als
ob er sagen wollte: Ihr habt einen trefflichen Meister und Lehrer, hitet euch vor neuen Lehrern. Denn
die Worte dieses Lehrers sind Stacheln oder Spief3e. Das heif3t, sie haften, ,,sie sind geheftet*. Derartig
sind auch die Worte Davids und der Propheten. ,,Der Stimper Worte sind wie der Schaum auf dem
Wasser.*“ Und aus dieser Stelle schopfe ich die Vermutung (conjicio), dass diesem Volk etliche Leute
verordnet waren, deren Amt es war, die Blcher zu tibersehen, und die wahren Historien in die Jahr-
blcher der Hebréer zu sammeln. Und die ibrigen Biicher sollten sie in Ordnung bringen, damit sie
so den Bilichern Ansehen verschaffen, und sie gutheien als solche, die des Lesens wert waren.

So waren viel Verfasser (autores), die [heilige] Biicher (Biblia) schrieben. Aber von diesen allen sind
nur diejenigen Blicher angenommen und gebilligt, die wir heutzutage die Bibel (Biblia) nennen. Da-
her sagt er: Siehe also zu, mein Sohn, dass du diesen Biichern anhéngst, die angenommen sind, die
ubrigen aber verachte, weil sie auch von diesen weisen Mannern verachtet worden sind. Denn es
geschieht, dass, wenn ein gutes Buch herausgegeben wird, auch zehn andere, schlechte herausgege-
ben werden, wie es auch uns widerfahrt. Aber die Worte der Weisen sind wahr und fest, ,,daran man
sich halten mag und soll*. Denn sie sind fest eingeschlagene Né&gel, sie haben ihr Ansehen von den
Ménnern der Versammlung. Andere Biicher sind nicht derartig.

Und von einem Hirten gegeben.

Das heif3t: Ein Konig, der der Hirte ist, hat die weisen Manner verordnet, die Biicher anzuerkennen
und zu billigen. Diese, sage ich, haben in diesem Buche den Heiligen Geist anerkannt und es dem
Volke empfohlen. So sind auch die Evangelien angenommen von den Vatern und anerkannt, das
heil3t, die Véter haben den Heiligen Geist in ihnen anerkannt. Daraus muss man aber nicht schlieRen:
also wirde die Kirche oder die Véater uber dem Evangelium stehen. Ebenso wenig als da folgen
waurde: Ich erkenne den wahren und lebendigen Gott und sein Wort, also bin ich iber Gott und sein
Wort, wie der nicht uber den Fursten ist, der den Firsten erkennt, auch nicht tber die Eltern, der die
Eltern anerkennt.® So auch hier. Diese Manner belehren nicht diesen Hirten, sondern sie empfangen
von einem Hirten. So mache auch ich einen Unterschied unter den Biichern und sage: Diese Epistel

3) Der Passus von den Eltern fehlt in der Erlanger Ausgabe.
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ist apostolisch, diese ist nicht apostolisch. Das ist aber nichts anderes, als dass ich ein Zeugnis fiir die
Wabhrheit ablege. Nun folgt die Vermahnung:

Hute dich, mein Sohn, vor andern mehr.
Das heil3t: Folge den Bichern, die von denen gebilligt sind, die den Heiligen Geist haben, und sie
anerkannt haben als solche, die von dem einen Meister und Hirten gegeben sind.

Denn viel Buchermachens ist kein Ende.

Hier zeigt er die unselige Neigung der menschlichen Natur an, dass alle es diesen Mannern und den
besten Schriftstellern nachmachen. Aber sie tun es gar ungeschickt und zu groRem Schaden. Er will
nun sagen: Du hast in der Welt zu schaffen, wo du zahllose Biicher finden wirst, mit denen sie den
Leuten zu nitzen suchen. Aber du bleibe bei der gewissen Zahl ,,und halte dich an die Schrift, wie
oben gesagt ist.

Und viel Predigen macht den Leib mude*

Dies sagt er nicht von der Plage, die der Schreibende fiir seine Person, sondern von der, die die Schu-
ler oder die Zuhérer haben, als ob er sagen wollte: Sie richten mit ihren vielen Schriften und Buichern
nichts anderes aus, als dass sie die Menschen plagen, denen sie doch raten wollten, némlich [2Tim.
3,7]: Sie lernen immerdar, und kénnen nimmer zur Erkenntnis der Wahrheit kommen. Dies ist, sage
ich, die Frucht dieser Biicher, dass sie die Gewissen verwirren und die Leute plagen. Darum muss
man feststehen und bleiben bei der Lehre des einen Lehrers. Einem muss man anhangen, oder weni-
gen, die die rechte Gestalt der Lehre haben. VVor den tbrigen hite dich, die nur damit umgehen, dass
sie dafur angesehen werden, dass sie etwas Neues aufgebracht haben, und fir gelehrter gehalten wer-
den als andere, wie jetzt die Sakramentierer und dhnliche. Mit Recht sagt daher Jakobus [3,1]: Un-
terwinde sich nicht jedermann, Lehrer zu sein.

12,13: Lasst uns die Hauptsumma aller Lehre horen: Furchte Gott, und halte seine Gebote.
Das heif3t: Summa Summarum ist dies: Firchte Gott und diene ihm, und habe ihn vor Augen, dann
wirst du alles halten, was ich in diesem Buche vorgetragen habe. Denn wenn jemand Gott nicht furch-
tet, so wird er nichts von diesen Dingen halten kénnen. Er hat Exempel von solchen Leuten beige-
bracht, die weislich und in trefflicher Weise leben. Aber weil sie ohne die Furcht Gottes leben, so
sind sie, wenn Ungliick kommt, dessen nicht gewohnt® und bekiimmern sich. Die aber Gott fiirchten,
die konnen sogar alle Ubel und Widerwirtigkeiten verachten, wenn sie kommen, und Gott danken,
wenn sie nicht kommen.

Denn das gehort allen Menschen zu.

Das heilit, was alle Menschen angeht und allen niitzlich ist. In jeder anderen Weise zu leben, wird
Gewinn gesucht, in dieser die Gottseligkeit. Dasselbe driickt Paulus so aus [Tit. 3,8.9]: Solches ist
nltze dem Menschen, der unniitzen Geschwatze aber entschlage dich.

12,14: Denn Gott wird alle Werke vor Gericht bringen, das verborgen ist, es sei gut oder bdose.
Das heift: Alles wird endlich vor Gericht kommen, mag es nun gut oder bdse sein. Die unniitzen
Schwétzer, die Schmahredner, die Toren werden endlich zu Schanden werden, und ihre Lehren haben
keinen Bestand. So ist jener Zoilus [der den Homer herabsetzte] endlich lebendig von einem Felsen
niedergestirzt worden, Homer aber ist bis auf den heutigen Tag der First der Dichter geblieben, auch
gegen den Willen aller Leute, die dem Zoilus gleich oder noch nichtswirdiger sind als er. So sind

4) Der Text der Vulgata, auf den sich die Auslegung bezieht, lautet: Frequens meditatio carnis afflictio.
5) Wir haben hier insolesco in dieser Bedeutung genommen, denn die gewdhnliche Bedeutung des Worts: ,,sie erheben
sich®, will hier nicht passen.
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auch alle anderen guten Schriftsteller, besonders in der heiligen Lehre nach Gottes Rat oder durch die
Kraft Gottes bis auf den heutigen Tag geblieben.®

Das verborgen ist.

Das ist die Heuchelei. Denn diese Affen geben sich einen guten Schein, sowohl im Leben als auch in
der Lehre. So sagt auch Psalm 26,4: Ich sitze nicht bei den eitlen Leuten (absconditis), das heif3t, bei
denen, die Christus [Mt. 23,28] Heuchler nennt, Paulus aber [2Tim. 3,5], die den Schein haben eines
gottseligen Wesens. Darum wird Gott ein jegliches Werk richten, damit das bleibe, was da rechtschaf-
fen (genuinum) ist, nachdem aller falscher Schein hinweggenommen ist, mit dem jene ihr Werk ver-
borgen haben. Er redet aber nicht vom jungsten Gericht, sondern nach dem Brauch der Schrift und
ganz allgemein von irgendwelchen Gerichten, sei es nun von denen, durch die die Ketzer gerichtet
und gesturzt werden, oder irgendwelche Gottlose. Alles hat sein Gericht und seine Zeit, die Gott
gesetzt hat, und sie missen es erleiden. So wird heutzutage der Papst vor Gericht gefuhrt, und ist fast
gerichtet. So sind gleichfalls Arius und alle anderen Ketzer vor Gericht geftihrt, und der Herr hat ihre
Schande (pudenda) aufgedeckt, wie Petrus sagt [1Petr. 2,12]: zu der Zeit, da es an den Tag kommt.

6) Diesen Satz hat Jonas in seiner Ubersetzung so wiedergegeben: ,,Also sind jetzund so viel heilloser nirrischer Biicher
Cochléi, Eckii, Fabri, Emsers bei Feinden und Freunden vergessen, die Lutherische Lehre ist blieben.*



